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Newman 
en la ultima enciclica 

papal 

■ 


El Papa Juan Pablo II firma la 
Enciclica Veritatis Splendor 


En los dos numeros anteriores nos ocupamos de las cuatro citas 
de textos newmanianos que aparecen en el Catecismo de la 
Iglesia Catolica, recientemente promulgado, e hicimos ver que 
Newman es el ultimo teologo de la historia de la Iglesia que el 
Catecismo cita como maestro de la fe, y el unico aun no 
beatificado. Nos encontramos ahora/ pocos meses despues, 
con nuestro Newman, nombrado el y comentado un texto 
suyo, en la reciente Enciclica Veritatis Splendor de S.S. Juan 
Pablo II. Decimos "nombrado", porque esta vez no esta su 
nombre entre las citas al final del texto, sino que aparece en el 

mismo texto de la Enciclica 
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S e encuentra en el N°34, en la introduc¬ 
tion del Capitulo II, meollo de la 
enciclica, que lleva por titulo “La Iglesia 
y el discemimiento de algunas tendencias de la 
teologia moral actual”. Viene diciendo el texto: 

“Si existe el derecho de ser respetados en el 
propio catntno de busqueda de la vevdad, existe 
aun antes la obligacion moral, grave para cada 
uno, de buscar la verdad y de seguirla una vez 
conocida '. 

Despues de lo cual dice: 

EN ESTE SENTIDO EL 
CARDENAL J. H. NEWMAN, 
GRAN DEFENSOR DE LOS 
DERECHOS DE LA 
CONCIENCIA, AFIRMABA 
CON DECISION: “LA 
CONCIENCIA TIENE UNOS 
DERECHOS PORQUE TIENE 
UNOS DEBERES”. 

La Enciclica ha comenzado a exponer en 
este capitulo, y luego lo desarrollara, acerca de 
las relaciones entre libertad y verdad, en el 
sentido de que “en algunas corrientes delpensa- 
mxento modemo se ha llegado a exaltar la liber¬ 
tad hasta el extremo de considerarla como un 
absoluto, queserta lafuentedelos valores”, y que 
"no es ajena a esta evolucion la crisis en tomo a 
la verdad Por lo cual, nos dice el Papa, “aban- 
donada la idea de una verdad universal sobre el 
bten, que la razon Humana puede conocer, ha 
cambtado tambien inevitablemente la concep- 
cidn misma de la conciencia: a esta ya no se la 
cotisidera en su realidad originaria, o sea, como 
ado de la inteligencia de la persona, que debe 
aplicarelconocimiento universaldelbien en una 
determinada situacidn y expresar ast un juicio 
sobre la conducta recta que hay que elegir aquiy 
altora; sino que mas bien se esta orientado a 
conceder a la conciencia del individuo el privile- 
gio defijar, de rnodo autdnomo, los criterios del 


bien y del mal, y actuar en consecuencia*. 

Vemos entonces, que grave cuestion es la 
que Newman ilumina con su frase, que el escri- 
bio en la celebre “Carta dirigida a Su Gracia el 
Duque de Norfolk” en 1874. Es evidente que 
cuando hace referencia a los “derechos” de la 
conciencia esta hablando de la libertad; y que 
cuando se refiere a los "deberes” de la concien¬ 
cia, nos habla de la “verdad”. Pero es mas 
significativa aiin la palabra “porque”, que une 
ambos conceptos de manera consecuencial, al 
decir que efectivamente la conciencia tiene 
derechos ‘porque’ tiene deberes. Lo cual, ex- 
presado en los terminos morales de libertad y 
verdad, quiere decir que tiene ‘libertad’ en la 
medida que es “verdadera”, que es plenamente 
“libre”justamente “porque” dictamina de acuer- 
do a la verdad. 

Es cierto que hoy dia muchos hablan de 
“Iibertad”y de “conciencia”en clavesubjetivista, 
sin ninguna referencia a la ‘verdad’ objetiva, y 
que, por ello, elaboran una moral relativista, 
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Henry Fitzalan-Howard, 

XV°Duque de Norfolk (1847-1917) 


que opone “conciencia" y “ley". Dice el Papa a 
continuation de la cita de Newman: 

“Algunas tendencies de la teologia moral 
actual, bajo el influjo de las corrientessubjetivistas 
e individualistas a que acabamos de aludir, 
interpretan de manera nueva la relacion de la 
libertad con la ley moral, con la naturaleza 

Humanay con la conciencia,yproponencriterios 

innovadores de valoracion moral de los ados. Se 
trata de tendencias que, aun en su diversidad, 
coinciden en el hecho de debilitaro incluso negar 
la dependencia de la libertad con respecto a la 
verdad. ...Dependencia que ha sido expresa de 
manera Hmpiday autorizadaporlaspalabras de 
Cristo:“Conocereis la verdady la verdad os hard 
libres” On 8,32). 

No podemos dejar de mencionar que estas 
tendencias teologicas a las que hace referenda 


el Papa, a veces han citado al mismo 
Newman, y especificamenteen estetema 
de la conciencia, para avalar sus doctri- 
nas subjetivistas, con total desconoci- 
miento de su legitimo pensamiento so- 
bre la materia, que es citado como recta 
doctrina en el texto de la Enciclica. Cues- 
ta pensar que sea mala fe, pero siempre 
ha sido posible citar a grandes y prollfi- 
cos maestros, como San Agustin, Santo 
Tomas, o en este caso al mismo Newman, 
interpretandolos en clave heterodoxa. Y 
suelen hacer referenda a aquel parrafo 
de la misma Carta, en el que Newman 
dice que si tuviera que hacer un brindis, 
primero lo haria por la conciencia, y lue- 
go por el Papa; frase que no puede citarse 
aislada-de lo que anteriormente expone a 
lo largo de mas de ochenta paginas, para 
mostrar como el Papa tiene como mision 
justamente asegurar la conciencia pro- 
clamando la ley moral, de modo que 
ambos sirven a la verdad. Por eso llama 
Newman a la conciencia “vicario natural 
de Cristo”, en analogia al Papa que es Su 
Vicario sobrenatural, ordenes que Newman no 
contrapone ni divide como suelen hacer los 
teologos en cuestion, pues ambos son voluntad 
del Creador. El brindis comienza por uno para 
culminar en el otro, porque justamente lo so¬ 
brenatural no anulalo natural sino que lo supo- 
ne y perfecciona. 

Nosotros tambien podemos brindar como 
Newman, y precisamente en presencia de esta 
Enciclica, primero por la conciencia, con sus 
derechos y deberes, y luego por el Papa, que 
nos dice: 

“...la autoridad de la Iglesia, que se pronun- 
cia sobre las cuestiones morales, no menoscaba 
de ningun modo la libertad de la conciencia de los 
cristianos; no solo porque la libertad de la con¬ 
ciencia no es nunca libertad con respecto a la 
verdad, sino siempre y solo en la verdad, sino 
tambien porque el magisterio no presenta verda- 
des ajenas a la conciencia cristiana, sino que 
manifiesta las verdades que ya deberia poseer, 
desarrollandolas a partir del acto originario de 
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lafe. La Iglesia se ponesdloysiempre alservicio 
de la conciencia , ayuddndola a no serzarandea- 
da aqui y alld por cualquier viento de doctrina 
segun el engaho de los hombres (cf. Ef4,14) a no 
desviarse de la verdad sobre el bien del hombre, 
sino a alcanzar con seguridad, especialmente en 
las cuestiones mas dificiles, la verdady a mante- 
nerse en ella”. (N°64). 

Con lo cual no se hace sino aplicar el prin- 
cipio teologico y definido por la Iglesia de la 
“necesidad de la Revelacion Divina”, de la cual 
es transmisora la Iglesia, y en ella de modo 
especialisimo el Papa. Pero veamos, para con- 
cluir, como dice estas cosas el mismo Newman, 
citando algunos parrafos mas de su Carta, y que 
serviran decomplemento a la cita de la Enciclica 
que nos ocupa: 

“Digo, pues, que el Ser Supremo es de una 
naturaleza detemiinada que calificamos, segun 
nuestros terminos humanos, como ‘moral’. Los 
atributos de justicia, verdad, sabiduria, santi- 
dad, bondady misericordia, son los signos distin- 
tos y eternos de su propia persona. Ycuando se 
instituyd creadorintrodujo esta ley, que no es mas 
que El mismo, en la inteligencia de todas sus 
criaturas racionales. La ley divina es, portanto, 
la ley de la verdad moral, la regia del bien y el 
mal, una autoridadsoberana, irrevocable yabso- 
luta para los hombres y para los dngeles. A esta 
ley, cuando es captada por los individuos, le 
llamamosconciencia. Yaunquepueda refractarse 
al atravesar cada inteligencia, nose deforma, sin 
embargo, hasta elpunto de perdersu caracterde 
ley divina, poseyendo como tal el privilegio de 
exigir obediencia... Pero la conciencia no es ni 
un egoismo ciego ni el deseo de serldgico consigo 
mismo. Es un mensajero de quien tanto en el 
mundo de la naturaleza como en el de lagracia, 
nos kabla a traves de un velo, itistruyendonos y 
goberndndonos por medio de sus representantes. 
La conciencia es el vicario natural de Cristo; 
profeta por sus instrucciones, monarca por su 
absolutismo, sacerdote por sus bendiciones y sus 
anatemas, e incluso si elsacerdocio etemopudie- 
ra dejar de existir en la Iglesia, este principio 
sacerdotal permaneceria y ejerceria su sobera- 
nia... iPero que queda actualmente de la nocion 


de conciencia en el espiritu del pueblo? Ni en el 
ni en el mundo intelectual la palabra ‘concien¬ 
cia’ha guardadosu antiguasignificacidn, verda- 
deraycatolica. En el, esta palabra que se emplea 
a menudoycon insistencia, no evoca en absoluto 
la idea y la presencia de un Maestro del mundo 
moral. Cuando los hombres invocan los derechos 
de la conciencia, no quieren en modo alguno 
hablar de los derechos del Creador, ni de los 
deberes de las criaturas en suspensamientosy en 
sus acciones; sino del derecho a pensar, hablar, 
escribiry obrarsegun su opinion o su humor, sin 
preocuparse lo mas mtnimo de Dios. Es el dere¬ 
cho de la propia voluntad... Si el Papa hablara 
contra la conciencia, en el verdadero sentido de 
la palabra, cometeria un suicidio. Provocaria el 
hundimiento del suelo bajo sus pies. Su mision es 
proclamar la ley moral, protegery asegurar ‘esta 
luz verdadera que, viniendo a este mundo, ilumi- 
na a todo hombre’ (Jn 1,9). Sobre la ley de la 
conciencia y sobre su caracter sagrado, sefunda 
a la vez su autoridad teorica y su poder prdcti- 
co... La defensa de la ley moral es la razon de ser 
del Papa. Su mision, en realidad, es responder a 
las quejas de los que sufren la insuftdencia de luz 
natural;y la hisuficiencia de esta luzquejustifica 
su mision... La Iglesia, el Papa y la jerarquia, 
segun el plan divino, responden a una necesidad 
urgente. Por seguras que sean las bases y las 
doctrinas de la religion natural para los espiritus 
reflexivos y serios, necesita, para influir de ver¬ 
dad en la humanidady veneer al mundo, que la 
Revelacion la sostenga y complete... ”. (Carta al 
Duquede Norfolk, en "Certain Difficulties Felt by 
Anglicans in Catholic Teaching”, vol. 2,pp. 246- 
254). 

La tercera cita de Newman que hace el 
Catecismo Universal esta tomada tambien de 
esta Carta famosa, y se refiere asimismo a la 
conciencia. Nuevamente aparece, y alabado 
por hablar “con decision” segun dice el texto, 
en la Enciclica Veritatis Splendor. ^Como no 
estargozosos, nosotros, sus AMIGOS, de verlo 
encumbrado como maestro universal por la 
misma Iglesia? No estamos descaminados en 
seguirlo, y orar fervientemente para que pronto 
sea tambien encumbrado hasta los altares. 
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1993 

t 

Newman y la Educacion: 

“ The Idea of a University ” 

El tema elegido para nuestro encuentro newmaniano 1993 es "Newman y la educacion". 
Esta eleccion no es para nada casual, ni, mucho menos, fortuita. Al contrario, al Haber elegido 
el tema de la educacion, lo que se ha querido hacer fue tomar el pensamiento del Cardenal 
Newman sobre estetema para que nos sirva de iluminacion y guia. En efecto, mas alia del gusto 
que todos experimentamos al estudiar el pensamiento de Newman, tomar sus doctrinas e 
intuiciones siempre es para nosotros un verdadero aprendizaje, y una oportunidad para poder 
profundizar en la comprension de los temas que el mismo tratd. Estudiar el pensamiento de 
Newman es siempre adquirir nuevas luces, nuevos caminos, y nuevas vias de solucion para 
tantos problemas de gran actualidad. A pesar de que su pensamiento ya posee mas de un siglo 
de existencia, es notable su actualidad y su vigencia. Casi como si hoy mismo Newman 
escribiera sus obras para ayudarnos a solucionar correctamente nuestras cuestiones, sean estas 
intelectuales o morales. 

Por todo lo dicho, Newman tambien puede iluminarnos mucho hoy sobre los temas 
relacionados con la educacion. Todos sabemos que gran parte de su vida transcurrio dentro de 
una universidad, y tambien sabemos como le interesaron siempre los temas educativos, y la 
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educacion en general. Por esto creemos que es mucho lo que el puede decirnos sobre el tema. 
Pero / ademas de esto, como sabemos, Newman dedico especialmente una obra suya para 
tratar sobre la educacion. Esta obra es: "La idea de universidad". Pues bien, para nuestra 
exposicion nos basaremos fundamentalmente en esta obra/ tratando de presenter correctamente 
el pensamienfo alii contenido/ y tratando de sacar las consecuencias que de el se derivan. 

"La idea de universidad" es una obra que recoge los discursos que Newman 
pronuncio en Dublin durante 1852 y que intentaban ser como un programa para la 
naciente Universidad Catolica de Irlanda. Por un expreso pedido del Santo Padre, los 
obispos irlandeses habian decidido abrir en su pais una universidad para que los 
catolicos pudieran realizar alii sus estudios superiores. Con este objeto, 
solicitaron a Newman su ayuda para organizar y dirigir esta alta casa 
de estudios. Consciente de la 
magnitud del proyecto, y de 
quienes eran los que solicitaban 
su ayuda, Newman acepto el 
encargo y se traslado a Dublin. 

En esta ciudad, fue presentando 
estos discursos en los que 
expuso cual era 
su "idea", su 
concepcion, 
sobre una 
"verdadera" 
universidad. 

Y este es el 
tema que 
deseamos 


exponer 
ahora 
en primer 
lugar. 


Oxford 
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CUARTO ENCUENTRO NEWMANIANO 


1. Presencia de la teologia 
en una universidad 


Conferencia que se divide en tres partes: 

1) la "idea" de universidad segun Newman; 

2) razones por las que la teologia 
debe estar presente en una universidad; 

3) consecuencias de esta doctrina newmaniana. 


I- LA “IDEA” DE UNIVERSIDAD 
SEGUN NEWMAN 

Para comenzar nuestra exposition sobre la 
“idea” de universidad, es conveniente recordar que 
significa para Newman el concepto de “idea”. Para 
Newman la idea es como un sinonimo de lo que es 
una doctrina o, mas bien, de lo que es un concepto. 
La idea para Newman es mucho mas que la descrip¬ 
tion de un fenomeno, ella expresa la manera en que 
se concibe la realidad integral del proceso de cono- 
cimiento. La idea es el objeto de un pensamiento que 
vive la realidad en su unidad y en su totalidad, o sea, 
en el conjunto de los “aspectos” que el pensamiento 
puedepresentar alespiritu. El conjunto de los aspec¬ 
tos posibles de una realidad constituyen la idea. * 'La 
idea, que representa un objeto, real o imaginario, es 
igual al conjunto de sus aspectos posibles” (Essay on 
development, 34). La propiedad fundamental de la 
idea consiste en que ella nos da el conocimiento, no 
de un “aspecto”, sino de un todo mulliforme. 

De acuerdo a esto, tambien la “idea de univer¬ 
sidad” es como el concepto unitario que se ha de 
tener acerca de ella, la doctrina que ha de ser base 
para un correcto estudio sobre el tema. Este con¬ 
cepto de universidad se ha de presentar como un 
todo, es decir, como una idea unica, de la cual se 
podra ir conociendo despues cada uno de sus “as¬ 
pectos”. Por esto, Newman, al comenzar su presen¬ 
tation de la idea de universidad, lo primero que 
hace es poner de manifiesto cuales son aquellas 
realidades que necesariamente deben estar pre- 


sentes en el concepto basico de universidad, para 
que pueda hablarse con verdad y con propiedad de 
universidad. 

Para Newman entra necesariamente dentro de la 
idea de universidad lo siguiente: que sea el sitio desde 
donde se imparta una ensenanza del saber universal. 

“El punto de vista sobre una Universidad, adop- 
tado en estos discursos, es el siguiente: queesunlugar 
para la ensenanza del saber universal. Esto significa 
que su objeto es, por un lado, intelectualy no moral; 
y, por el otro, quesu objeto consiste en la difusidn y la 
extension del saber, mas que su Progreso. St su objeto 
fuera el descubrimiento cientifico ofilosofico, no veo 
porque una Universidaddeberia tenerestudiantes;si 
fuera la educacion religiosa, no veo como podria ser 
sede de literatura y de ciencia” (Idea, p. 29). 

En efecto, segun Newman esta caracteristica no 
puede faltar. La universidad no es una escuela ni u na 
academia, es una casa de estudios donde se ensenan 
todas las ramas del saber, todos los aspectos de la 
verdad, que es unica, pero que se la va conociendo 
a traves de sus diversos aspectos, que van cayendo 
bajo nuestra consideration. Esta caracteristica de 
universalidad que debe poseer la ensenanza univer- 
sitaria es algo que le pertenece necesariamente 
pues el objetivo que se busca al impartir tal ensenan¬ 
za es que el alumno pueda recibir conocimientos, 
quizas parciales, pero dentro del marco de la uni¬ 
versalidad del saber, dentro del contexto de la 
verdad completa. 

Justamente por esto, por la necesidad de un 
contexto universal para la ensenanza universitaria. 


8 NEWMANIANA 






Newman nos dice que la Iglesia debe eslar presente 
en esta tarea: 

“Tal es una Universidad en su esencia, prescin- 
diendo de su relacion con la Iglesia. Sin embargo, 
hablando en terminos practicos, ella no puede reali- 
zar debidamente sufin, tal como lo he descrito, sin la 
asistencia de la Iglesia; o, para usar el termino 
teologico, la Iglesia es necesaria para su integridad. 
no quiero decir que sus caracteristicas principales se 
vean cambiadas poresta incorporacion: la Universi¬ 
dad mantiene siempre el oficio de la educacion inte- 
lectual; sin embargo la Iglesia la confirma en el 
cumplimiento de tal oficio " (Idea, 29) 

Y es muy comprensible que asi nos lo diga por 
exigencias de su misma tesis. Si la universidad 
debe ofrecer la ensenanza de sus doctrinas dentro 
de un marco universal del saber, si falta algun 
campo del saber, si no esta representado algun 
sector del saber, entonces ya no se puede hablar de 
ensenanza universitaria, sino de instruction esco- 
Iar. Pero, para que exista esta presencia de todos 
los sectores del saber, necesariamente ha de inter- 
venir la Iglesia pues ella, y solo ella, posee los 
conocimientos de un importante sector del saber 
universal, que es el de la ciencia divina: la teologia. 

Como se puede observar, el razonamiento de 
Newman es simple pero muy profundo y penetran- 
te. De la premisa mayor (indiscutible) va descen- 
diendo hasta la conclusion recien enunciada, para 
nada indiscutible en la actualidad, y sorprendente 
para nosotros. Sin embargo, negar esta conclusion 
equivaldria a negar la premisa mayor, es decir: “la 


ensenanza universitaria no debe incluir la universa- 
lidad”. Y esto seria una verdadera contradiction en 
los terminos. 

Sin embargo, Newman no solo se queda en la 
afirmacion sino que saca conclusiones de ella. Ade- 
mas de que tiene que estar presente en la universi¬ 
dad pues debe dar su aporte al saber universal, la 
Iglesia tambien esta alii pues tiene como interes 
propio el de formar hombres, cultivar sus inteligen- 
cias y asi poder evitar la cantidad de errores que son 
tan habituales: 

“Seria bueno que ninguno permaneciera como 
mnoportodala vida; pero, iquees mdscomun que ver 
hombres adultos, que hablan sobre argumentos politi¬ 
cos o morales o religiosos, de manera ociosay despreo- 
cupada, que indicamos con el termino «irreal»? «No 
saben ni de que estan hablando», es la observacion 
espontanea ysilenciosa de toda persona normal que 
los escucha. Se sigue que tales personas no tienen 
ninguna dificultad en contradecirse a si mismas en 
afirmaciones sucesivas, sin ser conscientes de ello. 
Este es el motivo por el cual otros, cuyas faltas en el 
campo de la educacion intelectualestan mas escondi- 
das, tengan sus propias desafortunadas extravagan- 
cias, como se llaman, o atrevimientos, que los privan 
de la infiuencia que, de otro modo, sus cualidades 
positivas le asegurarian. Por este motivo, otros no 
estan nunca en condiciones de mirar claro frente a st 
mismos, no ven nunca elproblema,yno ven ninguna 
dificultad en las cuestiones mas dificiles. Otros son 
obstinados sin medidayllenosdeprejuiciosy, luegode 
habersido sacados por la fuerza de sus propias opinio- 
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ties, retoman a ellas enseguida sin ni siquiera buscar 
de explicar porque. Otros son tan intemperantes e 
intratables, que no existe una calamidad mayor para 
una buena causa el hecho de que ellos se hagan sus 
patrocinadores. Es claro, por estos detalles que he 
citado, que, en esta indicacion de las enfermedades 
intelectuales, no tomo material de los catolicos, sino 
del mundo en general. Me refiero a un mal que 
estamos obligados a constataren todo vagdnferrovia- 
rio, en todo bar o en toda sala de hotel, en toda 
compahia; un mal, de todas maneras, al cual los 
catolicos no estan menos expuestos que el resto de la 
humanidad”. Odea, 37) 

Para Newman, los errores de la inteligencia 
hacen caer a los hombres en grandes contradiccio- 
nes, lo cual es un verdadero retroceso en el camino 
de la biisqueda de la verdad y del progreso. Por 
esto, segun el, la Iglesia desea el verdadero cultivo 
de la inteligencia para que se llegue al conocimiento 
de la verdad en todos sus aspectos. 

Como vemos, la defensa de la “universalidad" 
de la ensefianza universitaria es muy importante si 
se quiere poseer una conception adecuada acerca 
de lo que es una universidad. Perder de vista esta 
caracteristica es como perder el deseo de adquirir 
un saber universal. Sin embargo, no es bueno dejar 
de lado este saber universal ya que, sin el, la inteli¬ 
gencia queda como acorralada en su parcialidad, 
llegando asi a una ignorancia peligrosa para los 
mismos fines intelectuales. El objeto de una univer¬ 
sidad ha de ser el del conocimiento de la verdad, 
que es unica en si misma, aunque variada en su 
presentation debido a la debilidad de nuestra inteli¬ 
gencia que no es capaz de captar en una sola vision 
todos sus multiples aspectos. Por esto necesitamos 
distinguir y dividir, para poder conocer mas y mejor. 
En este servicio a la ciencia universitaria y a la 
verdad, servicio que tambien quiere prestar la Igle¬ 
sia, se cuenta con la colaboracion de autores quizas 
no cristianos, pero que con su recta doctrina sirven 
a la misma causa y buscan el mismo fin: 

“Si, por tanto, yo tomo de algun modo en presta- 
mo las opiniones de ciertas escuelas protestantessobre 
el problema que debe ser discutido, lo hago creyendo, 
en primer lugar, que la Iglesia siempre ha hecho uso, 
en la plenituddesu iluminacion divina, decualquier 
verdad o sabidurta que ha encon trado ensus ensehan- 
zasoensus capacidades; y, en segundo lugar, que en 
tiempos o lugares particulares sus hijos pueden sacar 


provecho de sugerencias o lecciones extemas, qite ella 
ha elegido para ellos”. (Idea, 51). 

II- RAZONES POR LAS QUE LA TEOLOGIA 

DEBE ESTAR PRESENTE EN UNA ' 
UNIVERSIDAD 

Hemos expuesto ya, aunque sinteticamente, 
cual es la idea de universidad para Newman: que 
sea el sitio desde donde se imparta una ensenanza 
del saber universal. De acuerdo a esto, entonces, no 
se ha de excluir ninguna rama del saber de la 
ensenanza universitaria. Excluirla seria contradecir 
el objeto de esta ensenanza superior que es, justa- 
mente, transmitir las distintas ramas del saber en 
conexion de unas con otras para que, iluminandose 
y limitandcse mutuamente, sean lo que verdadera- 
mente son: distintos aspectos de la verdad unica, y 
no la verdad en si misma. Asi nos lo dice Newman 
claramente. 

Pero Newman avanza sobre esta afirmacion pri- 
mera y pasa a sacar de ella algunas consecuencias 
inevitables. Esto lo hace en el segundo, tercero y 
cuarto disc ur so universitario, que expondremos bre- 
vemente a continuation. En ellos pone su atencion 
sobre la teologia como ciencia, en si misma, en su 
relacion con los otros sectores del saber, y en la 
relacion que a ella dicen esos otros sectores del saber. 

1) Teologia como un sector del saber la 
primera consecuencia que vamos a analizar es la 
que aparece en el segundo discurso universitario, 
tilulado: “La teologia considerada como un sector 
del saber”. En este discurso Newman desea demos- 
trar que la teologia es una verdadera ciencia. Y el 
hace esta demostracion para poder continuar con la 
exposicion de la idea que viene tratando. En efecto, 
si una universidad ha de transmitir todas las cien- 
cias, tambien ha de transmitir la ciencia teologica, 
que es una de ellas. Dejarla de lado seria abandonar 
el ideal universitario: 

"En primer lugar, si no contrasta con la idea de 
la ensenanza universitaria la exclusidn de la Teologia 
de las ciencias que tal ensenanza incluye; en segundo 
lugar, si no es discordante con aquella idea el hecho de 
atribuira la ensenanza como sufin directoy principal 
las artes productivasy las ciencias, dejando de lado los 
estudios liberales y los ejercicios de la mente, en los 
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cuales hasta hoy se pensaba que la ensehanza princi¬ 
pal consistia”. Odea, 63) 

Sin embargo, Newman constata que es un he- 
cho la exclusion de las catedras teologicas de las 
universidades, hecho que no deja de ser absurdo: 

"Esta de moda, como bien se sabe, crear las asi 
llamadas universidades sin petisarpara ellas de nin- 
gun tnodo cdtedras teologicas. Tal modo de proceder, 
por mas que sea defendido por escritores de lagenera- 
cion recitn pasadaycon tnuchos argumentos plausi- 
bles, meparece una absurdidad intelectual; y la razdn 
que tengo para decir esto se puede exprimir, con un 
cierto esquematismo, en la forma de un silogismo: 
una Universidad, diria, con su mismo nombre sostie- 
ne queenseha el conocimiento universal: la Teologia 
es con toda certeza una rama del conocimiento, por 
tanto, icorno es posible que la universidad ensehe 
todas las rarnas del saber, y que sin embargo excluya 
deentre los argumentosdesu ensehanza un argumen- 
to que, para no decir otra cosa, es tan importante y tan 
amplio como todos ellos? Yo no pienso que alguna de 
las premisas de este argumento pueda ser refutada”. 
Odea, 63-64). 

Estas afirmaciones de Newman son particular- 
mente importantes, no solo porque denuncian una 
injusticia hacia la inteligencia, sino porque ponen de 
manifiesto toda una concepcion propia de lo que es 
la ciencia leologica, y, por consiguiente, de lo que es 
la religion. Si se excluye a la teologia del campo de 
las ciencias es porque no se la considera como una 
ciencia. Y si eso es asi, quiere decir que a la teologia 
hay que ubicarla en otro campo: 

“Vigo, entonces, que si una Universidades, porsu 
misma naturaleza, un lugar de instruccidn donde es 
impartido el saber universal, y si en una cierta Univer¬ 
sidad asi llarnada, el argumento de la religidn es 
excluido, es inevitable una de estas dos conclusiones: o, 
por un lado, que el campo de la Religion esta totalmente 
vacio de saber real; o, por el otro, que en tal Universidad 
esornitida una especial e importante rama del saber. Yo 
afirmo que el defensor de una tal institucion debe 
cottsentir a esto o a aquello; el debe admitir, o que 
nosotros conocemos poco o nada acerca del Ser Supre¬ 
mo, o quesu centra de instruccidn se da un nombre que 
no corresponde a la realidad”. Odea, 66). 

Pero: <>cual es entonces el campo propio de la 
teologia? Este es el gran problema que se plantea 
Newman, y es el gran problema que el sabe bien 
addnde conduce y que consecuencias trae. En efec- 


to, si se saca a la teologia del campo del saBer, se la 
lleva necesariamente al campo de los afectos y del 
sentimiento. Esta es la gran opinion liberal, a la que 
Newman quiere oponerse firmemente: 

“Pero, proporcionalmente a la difusion de la 
levadura luterana, se puso de moda decir que la Fe 
era, no la aceptacidn de la doctrina revelada, no un 
acto de la inteligencia, sino un sentir, una emocion, 
un afecto, un deseo; y, siguiendo la difusion de esta 
concepcion de la Fe, la conexion de la Fe con la Verdad 
yel Conocimientofuesiempre mas olvidada o negada” 
(Idea, 72.) “Ellos aprendieron a creery a considerar 
como descontado que la Religion no fuese nada mds 
que una escucha de las imperfecciones de la naturale¬ 
za Humana, no un hecho externo y una obra de Dios. 
Habia, por lo que parece, una exigencia de Religion, 
y por eso habia una escucha; la naturaleza Humana 
no podia dejar de tener una religion, no mds delo que 
no puede dejar de tener pan; un alimento era absolu- 
tamentenecesario, bueno o malo.y, como en el caso de 
lo de sustentamiento cotidiano, un producto aunque 
realtnente inferior era mejorque nada”. Odea, 73). 

Para el, Dios forma parte necesaria del saber: 

"Cuando un cierto n timero de personas se presen- 
tan, no como politicos, no como diplomaticos,juristas, 
comerciantes, o pertsadores, sino con el solo fin de 
hacer progresar el conocimiento universal, podemos 
concederquesacrifiquen muchas cosas (la ambicion, 
la reputacion, el tiempo libre, los intereses de parte, el 
dinero); pero una cosa no pueden sacrificar: el cono¬ 
cimiento en si mismo. Siendo el conocimiento su 
objeto, ellos no deben, sin duda, insistir sobre sus 
opiniones personates acerca de la historia antigua o 
modema, o la prosperidad nacional, o el equilibria de 
lafuerza; ellos no deben, sin duda, rechazar la coope- 
racion de aquellos que tienen opiniones opuestas; sino 
que deben ponercomo condicion que el conocimiento 
mismo nose vea comprometido”. Odea, 68). 

Y no solo esto, sino tambien que sin Dios no hay 
posibilidad de ninguna ciencia. 

“Tomandolo, como pienso que podemos hacer 
objetivamente, como un ejemplo de la filosofia de hoy, 
como es adoptada por aquellos que no son abiertamen- 
te no creyen tes, o adversarios de la Religidn, considero 
que eso explique ampliamente como puede suceder 
que esta filosofia de hoy produzca un sistema de 
conocimiento universal, y hable de las plantas, de los 
tipos de terreno, de los reptilesy de los animates, de los 
gases, de la corteza de la tierra y de los cambios 
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atmosfericos, del sol, de la luna ydelas estrfillas, del 
hombreydesus cosas, de la historia del mundo, de la 
sensacion, de la memoria y de las pasiones, del deber, 
de la causay delefecto, de todas las cosas imaginables, 
excepto de una, es decir, deAquel que hizo todas estas 
cosas, de Dios. La raz6n de esto es que ellos consideran 
el conocimiento, por lo que respecta a la creatura, 
como iluminado; pero imposible o desesperado por lo 
que respecta al ser, los atributos y las obras del 
Creador ". (Idea, 77). 

Newman hace una extensa exposition acerca 
de Dios, y alii nos dice claramente como El es el 
Supremo Ser Creador, de quien dependen todas las 
creaturas en su propio ser y en su consistencia 
propias. Si, en cambio, Dios no es fundamento para 
una ciencia, inevitablemente se ha de caer en un 
panteismo ilimitado, e irrational: 

“Si el Ser Supremo es potente o inteligente, sola- 
mente en la medida en la que el telescopio muestra 
potencia, y el microscopio inteligencia, si su ley moral 
ha de ser deducida simplemente de los procesosflsicos 
de la estructura animal, o sisu voluntaddeducida de 
las conclusiones inmediatas de los hechos humanos, si 
su esencia es tan alta y profunda y amplia y extensa 
cuanto el universo, y no mas; si esta es la situacion de 
hecho, entonces admitire que no existe una ciencia 
especifica acerca de Dios, que la teologia essolamente 
un nombrey, una protesta en su defensa, una hipocre- 
sia. Si es asl, El coincide simplemente con las leyes del 
universo; entonces El es solamente unafuncion, o un 
correlato subjetivo y una impresion mental de todo 
fenomeno del mundo material y moral, cuando nos 
pasa delante”. (Idea, 82). 

Sin embargo, Newman afirma que Dios es con 
toda propiedad “objeto” de una ciencia propia, que 
se llama teologia, y que se ocupa de estudiar y 
profundizar aquellos conocimientos que se poseen 
acerca de El. Y como esta ciencia es diversa por su 
objeto a todas las demas, es una ciencia aparte e 
independiente: 

“Si Dios es mas que la naturaleza, la Teologia 
reclama un puesto entre las ciencias (...) Concluyo 
como empece: la doctrina religiosa es conocimiento. 
Esta es la importante verdad, poco clara a nuestros 
dtas (...) La doctrina religiosa es conocimiento, en un 
sentido tan fuerte como la doctrina de Newton es 
conocimiento. La ensenanza universitaria sin Teolo¬ 
gia es simplemente no filosofica. La Teologia tiene por 
lo menos tanto derecho de tener un puesto en esta 


ensenanza como la Astronomla ”. (Idea, 85). 

Gran contradiction intelectual es excluir a la 
teologia de una universidad. Si alii se ensenan todas 
las ramas del saber, tambien se ha de incluir el saber 
acerca de Dios, que se llama teologia: 

"Yo no veo como sea posible, para una mente 
filosdfica, primero creer queestos hechos religiososson 
verdaderos, despues consentir a ignorarlos, y, enfin, 
no obstante todo esto, continuar a proclamar de estar 
ensehando *deomniscibili». No;si un hombrepiensa 
en su corazon que estos hechos religiosos estan vaclos 
de verdad, que no son verdaderos en el sentido en que 
el hecho general y la ley de la caida de una piedra 
hacia la tierra es verdadera.yo entiendo que el excluya 
la Religion de su Universidad, por mas que aduzca 
otras razones para su exclusion. En este caso, la 
diversidad de las opiniones religiosas con la que desea 
cubrir su conducta, no es solo la excusa para no 
confesar publicamente la Religion, sino una causa del 
hecho que il en privado no cree. El no piensa que 
alguna cosa sea conocida o pueda ser conocida como 
cierta, acerca del origen del mundo o el fin del 
hombre”. (Idea, 71). 

Una universidad, por mas que posea sus pro- 
pios objetivos, no puede sacrificar el conocimiento. 
Otras realidades puede obviar, pero el conocimien¬ 
to no, pues seria contradictorio (ver nota 9). Y si 
existe un conocimiento acerca de Dios, ha de ser 
presentado expresamente. Esta es la idea 
newmaniana, que defiende con vigor y con fuerles 
argumentos. Pero va mas alia aun, y saca conclusio¬ 
nes de la aiirmacion “la teologia es una verdadera 
ciencia”. En efecto, como ciencia acerca de Dios, el 
Creador, su incorporation en el campo de las cien¬ 
cias, hace que se modifiquen notablemente las di- 
versas presentaciones propias de las diversas cien¬ 
cias. Estos temas los trala Newman en los dos 
discursos siguientes. 

2) Relacidn de la teologia con otros secto- 
res del saber: lo primero que nos dice aqui Newman 
es que el objeto de todo conocimiento es la verdad, 
que se presenta en sus multiples aspectos, y que 
nuestra inteligencia los va sistematizando a traves 
de las distintas ciencias, que analizan cada uno de 
los campos propios de esos aspectos de la verdad: 

“La verdad es el objeto del conocimiento, de 
cualquier especie que este sea; y cuando nos pregunta- 
mosque se entiende por «verdad», pienso que seajusto 
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responder que verdad signified loshechosysus relacio- 
nes, que estan los unos en relacidn a los otros como los 
sujetosylos predicados en la logica”. (Idea, 87-88). 

Sin embargo, cada ciencia se ocupara de su 
propio aspecto, y, en ultimo tugar, se ocupara de las 
relaciones con las otras ciencias, tambien propias de 
cada aspecto en particular. Dejadas en su soledad, 
las ciencias sucumben ante su parcialidad, y no 
llegan a apropiarse del nucleo real de los objetos de 
cada una de ellas. Justamente por esto, Newman 
afirma que todas las ciencias tienen necesidad de 
una asistencia externa quepueda dar sentido aesa 
interdependencia que existeentre ellas. Lasconclu- 
siones de cada ciencia se enlazan con las de las 
demas ciencias y, con esa ayuda externa, pueden 
poner de manifesto la unidad del saber y la unidad 
del objeto de conocimiento: 

“Del mismo modo, por lo que respecta al entero 
complejo de las ciencias, una corrige la otra, para 
definir las cuestiones de hecho, y una no puede fijar 
principios absolutos sin la otra, a no ser en tnanera 
hipotetica y a partir de propios principios abstracts”. 
(Idea, 92). 

“Todo el conocimiento forma una unidad, porque 
su objeto es uno; en efecto, el universo en todas sus 
dimensiones estd tan intimamente unido, que no 
podemos separar parte por parte, operacidn de opera- 
cion, a no ser con una abstraccidn mental;y aun asl, 
en lo que respectoasu Creador, si bien Elciertamente 
en su mismo Ser estd infinitamente separado, y la 
Teologia posea sus competencias, con las que el cono¬ 
cimiento humano no tiene relaciones, sin embargo El 
seha unido de tal modo con el uni verso, ylo ha acogido 
en su mismo seno, a traves de su presencia en el, su 
providencia haciael, su improntasobre elysu influen- 
cia a traves de el, que no podemos verazmente o 
plenamente contemplarlo sin, en algunos aspectos 
principales, contemplarlo a El. Avancemos: las cien¬ 
cias son el resultado de aquella abstraccidn mental 
que, como he dicho, es lasintesis de este oaquel aspecto 
del entero campo del conocimiento. Porque ellas todas 
pertenecen a un mismo conjunto de objetos, estan, 
todasy cada una, asociadas juntas;porque no son mas 
que aspectos de las cosas, son incompletas, cada una 
en st misma, en sus relaciones a las cosas mismas; por 
mas que sean completas en su propio concepto y en 
orden <{sus respectivos fines: por todas los lados ellas 
estan juntas al servicio y tienen necesidad unas de 
otras”. Odea, 93). 


Esta “ciencia auxiliar externa” es llamada por 
Newman: filosofia. • 

Lo que Newman nos quiere decir es que la verdad 
es una sola, y solo ella es el objeto del conocimiento. 
Esta captation de la unidad del objeto del conocimien¬ 
to se realiza por medio de la filosofia, la cual, por su 
propia identidad, tambien se ocupa de Dios (en cuanto 
teologia natural). Sin embargo, Newman manifiesta 
su fuerte realismo al declarar que, aun aquellas verda- 
desreveladas acerca de Dios, entran dentro del objeto 
del conocimiento, y que, por lo tanto, tambien son 
necesarias para captar la verdad completa, objeto de 
nuestro conocimiento: 

“Lo que la teologia da, tiene derecho a tomarlo; o 
mds bien, los intereses de la Verdad la obligan a 
tomarlo. Si no deseamos dejarnos engahar por sue- 
nos, si deseamos constatar los hechos tal cual son, 
entonces, concediendo que la Teologia sea efectiva- 
mente una ciencia, no podemos despreciarla, y lla- 
mamos todavia filosofos. No he dicho nada hasta 
ahora, referido a la dignidad preeminente de la 
Verdad Religiosa; digo solamente que, si existe una 
Verdad Religiosa, no podemos cerrar los ojos para no 
verla, sin perjuicio de la verdad de cualquier especie, 
fisica, metafisica, histdricay moral; porque ella tiene 
relaciones con toda verdad. Y ast respondo a la 
objecion con la que habia iniciado este Discurso. 
Habia imaginado que un filosofo de hoy me hiciese la 
pregunta: «iPor que no podeis irpor vuestro camino, 
y dejarnos a nosotros que vayamos por el nuestro»? 
Respondo, en nombre de la ciencia de la Religion: 
«Cuando Newton pueda no necesitar del metafisico, 
entonces vosotros podreis no necesitar de nosotros*”. 
Odea, 94-94). 

La problematica sobre las verdades accesibles a 
la razon natural, y las que solo lo son mediante la fe, 
no parece estar presente en esta exposition de 
Newman. Al contrario, mas bien el postula la unidad 
del saber, y la necesidad de esa interdependencia 
entre todas las ciencias para que no se caiga en 
parcialidades, que pueden conducir al error y a la 
ignorancia: 

“Yo no demuestro propiamente nada acerca del 
Ser Supremo. Al contrario, presupongosu existencia, 
y no digo mds que esto: dado que el hombre existe, 
ningun profesor universitario que haya suprimido de 
sus lecciones de fisica la idea de la volicion, y que no 
dd por concedida la existencia de la volicidn, puede 
evitar una vision unilateral y radicalmente falsa de 
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las cosas que ha discutido”. Odea, 100). 

Teniendo esto en cuenta, se ve la necesidad de 
la inclusion de la teologia en una universidad para 
que puedan aparecer las diversas doctrinas cientifi- 
cas en su verdadera entidad, y ocupando sus respec- 
tivos lugares. En efecto, la teologia trata sobre Dios, 
pero Dios actua realmente sobre la realidad . 

“Si la creatura da inicio siempre al movimiento 
deunaseriesinfindecausasydeefectosfisicos, mucho 
mas el Creador;y, como el hecho de excluirla volicidn 
de nuestro dmbito mental, es una negacidn del alma, 
del mismo modo, ignorar la Accion divina es una 
virtual negacidn de Dios. Ademas, suponiendo que el 
hombre pueda desear y actuar por si mismo prescin- 
diendo de la fisica, excluir estagran verdad (por mas 
que sea una sola) significa desorbitar el entero siste- 
ma del conocimiento; y suponiendo que Dios pueda 
deseary actuar autonomamente en este ntundo que El 
ha hecho, y que nosotros lo negamos o lo minimiza- 
mos, en tal caso arrojamos todo el complejo de la 
ciencia universal en una confusion similar, mas aun, 
mucho peor”. Odea, 101). 

“No entiendo por Teologia el conocimiento de las 
Escrituras; porque, si bien ninguna persona de senti- 
mientos religiosos pueda leer la Escritura sin queestos 
se despierten, y sin dejar de ganar muchos datos 
historicos, sin embargo la competencia histdrica y la 
sensibilidad religiosa no son ciencia. Yo no entiendo 
ninguna de estas cosas cuando hablo de Teologia; 
entiendo simplemente la ciencia sobre Dios, o la 
estruduracion en sistema de las verdades que conoce- 
mos respecto de Dios; asicomo tenemos una ciencia de 
las estrellas.y la llamamos astronom ia, ode la corteza 
terrestre, y la llamamos geologia”. Odea, 103). 

Por tanto, toda la realidad se ve iniluenciada por 
esta accion divina. Nuevamente aqui Newman hace 
como una profesion de fe acerca de quien es Dios y 
de cual es su accion verdadera en las cosas. Dios es 
el Creador y el Salvador del mundo, El ha realizado 
su obra en el mundo y continua realizandola de un 
modo efectivo y palpable. Por lo tanto, cualquier 
estudio que se haga de la realidad, si se prescinde en 
el de esta intervention divina, que pudo haber sido 
antecedente, o que sera consecuente, introduce un 
error en ese estudio que puede llegar hastaa invalidar 
el mismo estudio. El tema de Newman es, por tanto, 
delinir quien es y como actiia Dios: 

"Entiendo, por tanto, por Ser Supremo, un ser 
que es simplemente dependiente de si mismo, y el 


unico que es tal; ademas, que El es sin inicio o etemo, 
yes el unico etemo; quien por consecuencia ha vivido 
una entera etemidad por propia virtud;y por esto es 
totalmente suficiente, suficiente a su misma beatitud 
y totalmente beato, y siempre beato”. Odea, 104). 

“Esto es lo que la Teologia enseha acerca de Dios: 
una dodrina, como presupone la misma idea de su 
objeto, tan misteriosa quese encuentra en su plenitud 
mas alia de todo sistema, yque, bajo aspectosparticu- 
lares,essimplemente externa a la naturaleza”. Odea, 
105). 

“Incluso cuando haya una rebelion habitual con¬ 
tra de El, o una profunda y arnplia corrupcion social, 
las manifestaciones no advertidas o heroicas de una 
virtud natural, asi como la aspiracion del alma 
humana hacia eso que a ella lefalta, y los presenti- 
mientosdesus verdaderos remedios, deben referirseal 
Autor de todo bien”. (Idea, 107). 

“Todo loquees bueno, todo lo que es verdadero, todo 
lo que es bello, todo lo que es benefxco, sea grande o 
pequeho, perfecto o fragmentario, natural como sobre- 
natural, moral 6 material, procede de El”. Odea, 107) 

Pero, si se acepta lo que ya se ha'dicho sobre 
D ios, no puede aceptarse entonces la exclusion de la 
teologia del estudio universitario: 

“Si esta es una exposicidn, completa en su subs- 
tancia, y dentro de sus limites, de las doctrinas 
propias de la Teologia, y especialmente de la doctrina 
de una Providencia particular, que es la parte de ella 
mas cercana a las ciencias humanas, yo por nada 
puedo comprender como, suponiendolo verdadero, 
esta pueda faltar, considerada como conocimiento, 
ejercitando una poderosa influencia sobre la filoso- 
fia, sobre la literatura, y sobre toda creacion o descu- 
brimiento intelectual. No puedo comprender como 
pueda ser posible cerrar los ojos al problema de su 
verdad odesu falsedad. Ella nos ofrece, mientras se 
la profesa, las verdades mas altas de las que sea capaz 
la inteligencia humana, y abraza un conjunto de 
argumentos muy diversos y distantes unos de otros. 
;Que ciencia no sera atravesada, en una parte o en 
otra de su competencia, por su camino? iCudles 
resultados de la especulacionfilosofica estanfuera de 
cuestion, si han sido alcanzados sin investigaraque- 
llo que la Teologia tenia para decirles? iNo arroja 
quizas luz sobre la historia? iNo tiene influencia 
sobre los principios de la etica? iLefalta quizas todo 
tipo de relaciones con la fisica, la matemdtica o las 
ciencias politicos? Podemos eliminarla del circulo 
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del conocimiento, sin admitirque ese drculo queda- 
rd mutilado, o que la Teoiogia noes verdaderamente 
una ciencia? (Idea, 108). 

Como ya lo hemos dicho, el realismo que 
Newman demueslra en estas afirmaciones que aca- 
bamos de presentar, es notable. Escuchandolo re- 
cordamos aquellas magm'Iicas sintesis cientificas 
del Alto Medioevo donde no se colocaban las cien- 
cias cada una en su especiiicidad particular, sin 
conexion alguna con las demas ciencias particu la¬ 
res, y sin ninguna relation a su origen, fundamento 
y finalidad, sino mas bien donde cada ciencia ocupa- 
ba su propio lugar, subordinado quizas al de otra 
ciencia superior, relacionada cada ciencia con las 
demas y, sobre todo, relacionada con la filosofia 
(ciencia que las ubico a cada una en su lugar) y con 
la teoiogia (ciencia que les asignaba a cada ciencia 
particular la propia entidad verdadera). Lo que 
Newman aqui nos esta diciendo es que existe un 
solo objeto del conocimiento, y este es la verdad. 
Esta se presenta en sus multiples aspectos, pero 
sigue siendo una sola. Todos aquellos conocimien- 
tos que sobre ella puedan adquirirse han de ser 
tornados, provengan de donde provengan, pues el 
solo hecho de saber que existe un aspeclo de la 
verdad que se ignora, hace tambalear la firmeza de 
todo el saber ya adquirido: 

“Yahora puedo darfin a una discusion un poco 
tediosa. No seran necesarias muchas palabras para 
resumir lo que he expuesto. Digo, entonces, si las 
varias ramas del conocimiento, que son materias de 
enseiianza en una universidad, estdn de tal rnodo 
unidas juntas, que ninguna puede ser dejada de lado 
sin perjuicio para la perfeccion de las otras, y si la 
Teoiogia es una rama del conocimiento, de amplia 
difusion, de estructura filosofica, de inexpresable im- 
portancia y de gran influencia: ique conclusions 
sacamos de estas dos premisas si no que sacar la 
Teoiogia de las escuelas publicas significa danarsus 
integridades e invalidar la credibilidadde todo aque- 
llo que actualmente en ellasse ensena?". (Idea, 110). 

La razon por la que Newman insiste en el valor 
de la ciencia teologica, no responde solo al hecho de 
que ella sea tambien una ciencia, sino porque ella es 
la ciencia sobre Dios, conocido a traves de la razon 
natural y de la revelacion. Y como Dios actua sobre 
la realidad, objeto del conocimiento de las ciencias, 
la omision de la ciencia sobre Dios compromete los 
resultados de las demas ciencias. De este modo 


queda asegurada para Newman la unidad del saber: 

“En una palabra, la verdad religiosa no es una 
parte, sino una condicidn del conocimiento general. 
Eliminarla no es otra cosa, por decir-asi, que desatar 
la trama de la enseiianza universal". Odea, 111) 

Y queda de manifiesto cual es la relacion de la 
teoiogia con los otros sectores del saber: ser ella la 
ciencia rectora de todas las demas, no en cuanto los 
principios propios de cada una, pero si en cuanto la 
entidad especifica y el lugar propio de cada una de 
ellas dentro del marco completo del vasto campo del 
saber. 

3) Relaciones de otros sectores del saber 
con la teoiogia: al comenzar este discurso Newman 
retoma el realismo de su exposicion anterior y refu- 
ta la opinion que dice que hay que separar dentro del 
campo de la enseiianza universitaria, las verdades 
seculares de aquellas recibidas por la religion. El 
principio con el que Newman responde a esa obje- 
cion es el ya enunciado de la unicidad de la 
verdad. Si es que existe una verdad, y si nosotros 
tenemos que estar en posesion de ella, entonces no 
corresponde hacer separaciones y relegamientos 
por razones que finalmente se revelan como 
preconceptos, sino que se ha de realizar esa 
interdependencia cientifica para no causar daiios a 
la ciencia misma: 

“He dicho que, para poseer la verdad, debemos 
tenerla verdad enter a... Como la palabra escritay no 
escrita de Dios componen la Revelacion como un todo, 
y la palabra escrita, considerada en si misma, es sdlo 
una parte de ese todo, asi inversamente la Revelacion 
misma puede ser considerada como una de las partes 
constitutivas del conocimiento humano, visto como 
un todo, y su omisidn es la omision de una de estas 
partes constitutivas". Odea, 113). 

Asentado este principio, Newman continua con 
su exposicion. 

Lo primero que nos dice al comenzar este tema, 
que sera el ultimo que nosotros analizaremos aqui, 
es que la teoiogia aporta al campo del saber conoci- 
mientos que solamente ella puede aportar: 

“La Religion revelada provee hechos a las otras 
ciencias, que estas ciencias, dejadas a si mismas, no 
alcanzartan jamas;ysaca validez a hechos aparentes 
que, dejadas en si mismas, ellas podrian imaginar. 
Asien la ciencia de la historia, lasalvacion de nuestra 
raza en el area de Noe es un hecho historico, al cual 
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la historia no llegarla nunca sin la Revelacion; y, en 
el campo de la fisiologta y de la filosofia moral, el 
progreso y la perfectibilidad de nuestra raza es un 
sueho porque la Revelacion lo contradice, por mds que 
investigadores cientificos lleven cualquier cosa en su 
defensa. No es por tanto verdadefo que los catolicos 
teman el conocimiento humano, sino que estdn orgu- 
llosos del conocimiento divino, y que consideran la 
omision de cualquier tipo de conocimiento, humano 
o divino, no un conocimiento sino una ignorancia". 
Odea, 113-114). 

Tambien nos dice que, por esa inevitable 
interdependence de las ciencias, cuando una cien- 
cia deja su lugar, estees ocupado en seguida por otra 
ciencia: 

"Observo, entonces que, si sacais cualquier cien¬ 
cia del ctrculo del conocimiento, nopodeis tenervacto 
ese lugar; esa ciencia es olvidada; las otras ciencias 
cierran las filas, o, en otras palabras, superan los 
propios limites.yse insertan donde noposeen ningun 
derecho”. Odea, 114). 

Llama la atencion aqui tambien el realismo de 
Newman “capaz de captar este hecho tan real y 
cornu n que se verifica con frecuencia dentro del 
campo cientiflco”. 

Este hecho tambien se verifica con la teologia, 


y, podriamos decir, mucho mas con la teologia ya 
que ella es, como ya lo hemos dicho, la rectora de las 
ciencias. Si ella pierde su lugar, o si se le quita su 
lugar, otras ciencias vendran a ocuparlo, y esto 
puede llegar a ser peligrosisimo. Justamente por 
esta gravedad, y por los innumerables errores que 
de esta injusticia pueden seguirse, es que la Iglesia 
insiste en la necesidad de incluir la teologia dentro 
de la ensenanza universitaria para que no se resien- 
tan ni la ciencia, ni la religion: 

“Yo no soy capaz de negar, ni me preocupo, mds 
aun, constato el hecho, y hoy mepropongo de dar razdn, 
por la que toda ciencia secular cultivada en manera 
exclusiva puede llegar a ser peligrosa para la Religion; 
y doy razdn de esto en base a este amplio principio: que 
ninguna ciencia, por mds amplia que pueda ser, podrd 
evitar de caer en gravtsimos errores, si es ensalzada 
como el unico exponente de todas las cosas del deb y de 
la tierra, y esto por b simpb razdn que pasa a terrenos 
que no son suyos, y se ocupa de problemas que para 
resolverlos no posee medios”. (Idea, 115). 

Sin embargo, nos dice Newman, asistimos a 
este despojo de la teologia que ocasiona uno de los 
mas grandes vicios intelectuales que es esa igno¬ 
rancia presuntuosa que juzga todas las realidades 
y todos los problemas desde la optica de una ciencia 
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particular, incapaz de ser ciencia rectora. Asi nacen 
esos “intelectuales” enfermos del vicio de la super- 
ficialidad, es decir, de la ignorancia: 

“Asi nacen aquellos que generalmente son llama- 
dos *hombres de una sola idea*; lo que pasa a signifi- 
car *un hombre de una sola ciencia», y de opiniones 
en parte verdaderas, pero secundariamente, en parte 
falsas, que es lo quepuede resultarde algo tan parcial. 
Este es el motivo por el que vemos los principios de lo 
util, de la combinacidn, del progreso, de la filantropia, 
o, en las ciencias materiales, de la anatomia compa- 
rada, de lafrenologia, de la electricidad, ensalzados a 
la categoria de ideas piloto, y llaves, si no de todo el 
conocimiento, al menos de muchas mds cosas de 
aquellos que le pertenecen a ellos; principios que son 
todos verdaderos hasta un cierto punto, y que sin 
embargo degeneran todos en el error yen el sectarismo, 
porque son llevados al extremo, es decir, al punto en el 
que reclaman ser interpretadosy limitados por otros 
sectores del saber, y porque son utilizados para hacer 
aquello que es simplemente demasiado para ellos, en 
cuanto que una ciencia limitada no es una profunda 
filosofia”. (Idea, 117) 

Y asi tambien nacen los intelectuales enemigos 
de la religion. Son aquellos hombres que, sabiendo- 
lo o no, se oponen a las ciencias religiosas pues las 
consideran como una amenaza al espirilu cientifico. 
Al constatar el limite que la religion puede poner a 
sus especulaciones vanas, no temen sacarla del 
campo del saber, reducirla a cosa sentimental, y 
darle el lugar del solo corazon individual que, a su 
modo, tratara de armonizar las verdades que dentro 
suyo esta oponiendo. Y esto tennina, como se sabe, 
en quilar a la teologia y a la religion toda base 
cientlfica y real. 

“Existen m uchos hombres, los cuales, dedicados a 
un particularargumento depensamiento,yhabiendo 
hecho de sus principios la medida de todas las cosas, 
se convierten en enemigos de la Religion Revelada 
antes de conocerla, y se convierten en conscientes del 
propio estado mental solo con el pasar del tiempo. 
Estos, si son escritores o conferencistas, mientras se 
encuentran en este estado de incredulidad consciente 
o semiconsciente, difunden los principios de la incre¬ 
dulidad bajo el mantoyla apariencia de cristianismo; 
y esto simplemente porque han hecho de la propia 
ciencia, cualquiera que esta sea, la econom ia politica 
o lageologia, o la astronomia, despreciando la Teolo¬ 
gia, el centra de toda verdad, y consideran toda parte 


o las partes principales del saber como si fueran 
sacadas de ella misma, debiendo ser comprobadas y 
determinadas por medio de sus principios”. (Idea, 
123). 

“Una orientacidn exclusiva de estudio lo ha lleva- 
do, lo quiera o no, a ir contra los principios de la 
Religion; principios que el no ha adoptado nunca 
como puntos de referenda, y que, cualquiera hubie- 
ran podido ser sus efectos sobre el, al menos lo hubie- 
ran puesto sobre aviso contra el aprovecharse de la fe 
de otros, sihubieran sido ensalzados autoritativamente 
delante de d”. (Idea, 124) 

Newman ilustra este hecho a lo largo de este 
cuarto discurso universitario con multiples ejem- 
plos tornados de diversas ciencias, y muestra con 
ellos como una ciencia sin el limite que le pueden 
poner las otras, y sobre todo la teologia, pierde su 
lugar, seabsolutiza, y asi se vuelve erronea. Dejar de 
lado a la teologia equivale entonces a una verdadera 
perversion de las ciencias: 

“No es solamente la perdida de la Teologia, es la 
perversion de las otras ciencias. Aquello que ella 
injustamente pierde, las otras ciencias injustamente 
reciben. Ellas tienen la propia competencia.y, salien- 
do, buscan hacer aquello que en realidad no pueden 
hacer; y esto da lugar a dahos aun mds graves, porque 
ensenan aquello que en su puesto es verdadero, pero 
que cuando esta fuera de su puesto, pervertido o 
llevado al exceso, noloes. Ycomo no todo hombre tiene 
la capacidad de separar la verdad del error, persua- 
den al mundo con aquello que es falso, inculcandole 
aquello que es verdadero”. Odea, 118). 

iQue peligro, nos dice Newman, que es 
parcializar toda la realidad desde un campo cientifi¬ 
co determinado! jComo hace falta la teologia para 
evitar este gran problema! 

“Pondre ahora un ejemplo de otra ciencia, y me 
detendre en el. La economia politica es la ciencia, 
supongo, de la riqueza, una ciencia simplemente 
legitimay util porque no haypecado en hacerfortuna, 
no mds de lo que sea pecado buscar el honor; una 
ciencia al mismo tiempo peligrosa y que lleva a 
ocasiones de pecado, como tambien sucede con la 
busqueda del honor; y por consiguiente, si es estudia- 
da en si m isma, prescindiendo del control de la Verdad 
Revelada, ella lleva seguramente a un pensador a 
conclusiones no cristianas”. Odea, 126). 

Sobre la actualidad de esta problematica, a to¬ 
dos nosotros manifiesta, nos detendremos en el 
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ultimo punto de nuestra exposition. Ahora es nece- 
sario poder oir lo que Newman nos dice, o sea, 
captar la importancia de la afirmacion de la necesi- 
dad de la teologia como ciencia rectora de las de- 
mas, como ciencia capaz de dar a cada otra ciencia 
su propio lugar, y como capaz de evitar parcia- 
lizaciones que pueden provocar verdaderos errores 
dentro del campo del saber. Recordemos que para 
Newman conocemos una sola verdad, a (raves de 
sus diversos aspectos. Pero, cada aspecto no puede 
convertirse en la totalidad, pues de ese modo se 
falsea en si mismo. 

"Digo solamente que, por mas que digan la ver¬ 
dad, no dicen la entera verdad; que sus deducciones 
deben ser confrontadas con otras verdades, que son 
reconocidas como tales, para ser verificadas, comple- 
tadas o corregidas". (Idea, 134) 

En cambio, existe una ciencia quees “duena” de 
la totalidad: esta es la teologia, la ciencia sobre Dios, 
el Creador, unica capaz de dar verdadera consisten- 
cia cientifica a todo el enorme espectro del saber. 
Ella puede juzgar todas las ciencias, y ninguna 
puede juzgarla a ella. Dejar la teologia es caer en la 
contusion, y en absolutizaciones peligrosas: 

"He insistido poreso sobre esto, que la hostilidad 
en cuestion, cuando se verifica, coincide con una 
evidente desviacion o exhorbitancia de la ciencia 
respecto a su propio curso; y que esta exhorbitancia 
tiene seguramente lugar, casipornecesidad intrinse- 
ca, si la Teologia no esta presente para defender sus 
limites y para impedir invasiones”. (Idea, 136). 

Con la teologia, todas las ciencias (orman una 
unidad y se convierten en sus colaboradoras. Sin 
ella, cada ciencia solilaria se convierte en su enemi- 
ga: 

Lo mismo podemos decirde otras ciencias: justa- 
mente como la anatomia comparada; la economia 
politico, la filosofia de la historia, y la ciencia de la 
antigiiedad, pueden seropuestas contra la Religion, si 
son tornados en si tnismas, como he demostrado, del 
mismo modo, un error andlogo puede sucederle a 
cualquier otra ciencia . (Idea, 135). 

Estas son las razones por las que Newman 
postula como necesaria la presencia de la teologia 
dentro de una universidad para que una casa de 
estudios pueda llamarse asi. Por la importancia de 
estas razones, ademas de haberlas presentado, de- 
seamos realizar ahora una breve reflexion sobre 
ellas, mostrando su actualidad y vigencia. 


Ill- CONSECUENCLAS DE 
ESTA DOCTRINA NEWMANIANA 

La primera conclusion que nosotros podemos 
sacar de las doclrinas newmanianas expuestas, es 
que la presencia o no de la teologia dentro de una 
universidad no es algo accidental. A1 contrario, su 
inclusion o exclusion pone de manifiesto una Con¬ 
cepcion del saber y de lo que es una ciencia, anterior 
a esa toma de position. Excluir la teologia de la 
ensenanza universitaria, es ignorar o quitarle su 
entidad cientifica, y, por lo tanto, es negar su reali¬ 
dad. Es decir, negar que la teologia sea ciencia 
equivale a negar que ella se ocupe de objetos 
reales y verdaderos, y equivale a reducirla a algo 
ligado con el sentimiento y no con la razon. 

Queridos amigos de Newman: <;no es esta la 
concepcion mas comiin que se puede descubrir en 
los ambientes universitarios? <;No es esta la concep¬ 
cion que se despreocupa de los problemas religio- 
sos por considerarlos irreales? iNo es esta la con¬ 
cepcion que desprecia saber cual es la verdad reli- 
giosa pues considera que cualquier religion es vali- 
da? Yesto es algo que se sigue necesariamente: si la 
teologia no es ciencia, se convierte en sentimiento. 

Y este es cosa irracional, no mensurable con el 
parametro de la verdad o del error... jQue caos se 
crea entonces en el campo del saber! Sobre Dios 
nada hay que pueda saberse con certeza: jque des- 
concierto para el hombre que busca la verdad pri¬ 
mera, fundamento de todas las verdades parciales, 
propias de cada ciencia! ... iNo nos esta diciendo 
Newman que incluir o excluir la teologia de la 
ensenanza universitaria es algo para nada indiferen- 
te? 

El liberalismo, gran enemigo de Newman, y gran 
enemigo de nuestra religion, lamentablemente ha 
asentado sus principios sobre el tema que venimos 
tratando, y ha generalizado la idea de la irracionalidad 
de la teologia. Sin embargo, y Newman bien lo 
afirma, no encuentra fundamentos para sostener sus 
tesis. Nosotros, en cambio, usamos los argumentos 
de Newman que por su solidez no admiten rechazo. 

Y de este modo decimos: las obras de Dios son a todos 
manifiestas; las palabras de su revelation son 
comprensibles y tambien son manifiestas. A traves 
de ellas podemos conocer al menos algo de Dios 
que para nosotros es suficiente. Este conocimiento es 
la base solida desde la que puede crearse una ciencia 
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particular sobre Dios. Y esta ciencia, como todas las 
demas que se ocupan de otrostipos de conocimientos, 
no debe faltar en una universidad. Sobre todo si se 
desea llegar a conocer la verdad en toda su amplitud, 
para no caer en el error. 

Sin embargo, hay otra consecuencia que pode- 
mos sacar de las tesis newmanianas expuestas. Y es 
esta: la verdad que se ha de desear conocer es solo 
una. Se presenta en sus diversos aspectos, pero es 
una. Por lo tanto, el conocimiento de cada aspecto 
de la unica verdad, modifica de algun modo la ciencia 
que hemosadquirido con el conocimiento de los otros 
aspectos de la unica verdad. Entonces, el verdadero 
cientilico, en la medida de sus posibilidades, no ha de 
abandonar losdatos que Ie lleguen por el conocimien¬ 
to deaspectosde la verdad yaque, haciendolo.relaliviza 
los datos que ya posee, y pierde caracter plenamente 
cientifico su conocimiento. 

Haciendo concreto este principio podemos decir: 
al cientifico no pueden serle indiferenles los datos de 
la teologia. Y como esta se presenta con todo derecho 
como ciencia, sus conocimientos no solo responden a 
un aspecto de la verdad, sino al fundamento de la 
misma, pues corresponden a la realidad de Dios, 
creador de toda la realidad y de toda la verdad. Y 
podemos decir algo mas: de acuerdo a la tesis de 
Newman, resultaria absurdo que el verdadero cienti¬ 
fico se planteara el abslracto problema de la fuentes 
del conocimiento, y que por esto deseche los datos 
acerca de Dios recibidos por revelation, por no ajus- 
tarse a las leyes del verdadero conocimiento cientifico. 
Esto seria absurdo. Las reglas del conocimiento son 
las que son: objetos que se presentan como 
cognoscibles de acuerdo a las capacidades propias de 
nuestra inleligencia. Y esto se cumple tanto en el 
conocimiento natural quepodemosposeer sobreDios, 
como en el sobrenatural. Lo importanteesconocer, no 
tener prejuicios acerca del sobrenatural. Si Dios ha 
querido enriquecer nuestro conocimiento de diversos 
modos, aunque todos aptos a nuestra capacidad, 
iporque negarnos? 

Queridos amigos de Newman: si nos ponemos a 
pensar, este ha sido siempre el principio que ha creado 
y sostenido la Uamada “filosofia cristiana". Ella nun- 
ca ha deseado hacer teologia, sino que solamente ha 
deseado filosofar pero guiada por aquellos conoci¬ 
mientos recibidos por la fe. De este modo, no ha 
abandonado su objeto propio, sino que ha evitado 
distraerse en el analisis de cuestiones inutiles que, 


gracias a la teologia, sabia que no eran reales ni 
verdaderas. Justamente por esto, la filosofia cristiana 
ha producido frutos intelectuales magnificos, demos- 
trando asi una sabiduria poco comun en el actual 
campo de las ciencias. En efecto: ique mayor sabidu¬ 
ria que conocer cual es el campo propio y cuales son 
los limites de la propia ciencia? ^No es sabiduria saber 
subordinar nuestra ciencia inferior a la ciencia supe¬ 
rior? Ciertamente que lo es. Y no solo eso, es sabi¬ 
duria tambien no temer pedir a las otras ciencias los 
conocimientos que necesito para ubicar la propia 
ciencia en su lugar correspondiente. 

Queridos amigos: esto que con tanta libertad 
ha sabido realizarlo la filosofia cristiana, y que le ha 
valido tantas criticas, de acuerdo a lo que nos dice 
Newman, han de realizarlo todas las ciencias a su 
manera. La teologia no viene a invadir su campo, ni 
ellas invaden el campo de la teologia cuando se 
subordinan a ella. Al contrario, la teologia es necesa- 
ria para decirles a las ciencias cuales son sus propios 
lugares dentro del campo del saber y del campo de 
la moral. Cada ciencia en particular ignora su origen 
y su finalidad. Esto solo se lo puede manifestar la 
teologia que es la ciencia sobre Dios, Creador y 
Redentor de todo lo que existe. 

En el tan confuso campo de las ciencias, actual- 
mente es mas que necesaria la presencia ilumi- 
nante de la ciencia rectora, de la teologia, la ciencia 
sobre Dios. Los abusos que las ciencias sin la teolo¬ 
gia podian realizar, fueron previstos y profetizados 
por Newman con magnifica claridad. Nosotros hoy 
conlemplamos tambien estos abusos ya que, por el 
orgullo propio de la razon humana despues del 
pecado original, cada ciencia intenta convertirse en 
rectora de las demas. Y no les corresponde pues, 
han de recordarlo, ellas se ocupan de estudiar as¬ 
pectos de la verdad unica, pero no estudian a la 
Verdad misma. Esto solo lo hace la teologia, y nadie 
mas que ella. 

Queridos amigos: considero que estas breves 
consideraciones pueden haber ayudado a conocer 
mas las doctrinas de nuestro querido Cardenal, el 
Venerable Siervo de Dios John Henry Newman; y a 
ver como manlienen aun hoy toda su vigencia y 
actualidad. Espero que dejandonos iluminar por el, 
podamos tambien nosotros iluminar nuestra situa¬ 
tion actual a la que somos enviados para ser luz. 

Pbro. Federico Premoli 
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2. Cuatro principios en relation 

a la education 


P ara continuar la exposicion que ha hecho 
el P.Premoli sobre los primeros cuatro 
capitulos de la Idea de una Universi- 
dad, debemos seguir con los cinco ultimos. Pero lo 
haremos recurriendo tambien a otras dos obras de 
Newman que importan para nuestro tema, y que 
ayudaran a resaltar algunos pocos aspectos impor- 
tantes que conviene retener, para no perderse en 
demasiadas consideraciones, dada la magnitud del 
tema. 

I 

En los capitulos 5 y 6 de la Idea, Newman 
insiste en el cultivo del intelecto como un fin que 
puede ser razonablemente buscado por si 
mismo, y luego analiza en que debe consistir tal 
cultivo. Este es el gran principio que ilumina el 
resto delos discursoshastael final, y que fundamen- 
ta la esencia universitaria. Para exponerlo recurre, 
como es habitual en el, a una analogia: 

“No hay en ingles una palabra para expresar la 
perfeccidn del intelecto como la hay para la 'salud’del 
cuerpo o la \virtud’ del alma...‘Sabiduria’ es cierta- 
mente una palabra mas comprehensiva que cual- 
quierotra, pero tiene relacion directa con la conducta 
yla vida humana. ‘Conocimiento’y ‘ciencia expresan 
puramente ideas intelectuales, pero no un estado o 
cualidad del intelecto... Al no haber un termino 
reconocido, he llamado a la perfeccidn o virtud del 
intelecto con el nornbre de fllosofla', ‘conocimiento 
filosdfico’, ‘ampliacion de la mente’ o ‘ilumina- 
cion'...pero cualquier nornbre que le demos, creo que 
es una cuestion de historia, que el proposito directo de 
una Universidad es realizar esta cultura intelectual, 
ocuparse en la educacion del intelecto, ast como el 
trabajo de un hospital reside en curaralos enfermos 
yheridos.yel delgimnasio en ejercitarlos miembros 
del cuerpo. " 

Aqui es donde Newman comienza a citar casi 
textualmente una obra suya anterior: se trata de 
uno de los Sermones Universitarios (Fifteen 


Sermons preached before the University of 
Oxford), predicados entre 1826 y 1843, reciente- 
mente traducidos al espanol por el P. Boix del 
Oratorio de Barcelona. El Sermon citado es el N° 14, 
que lleva por titulo “La sabiduria, contrapuesta a la 
fe y al fanatismo”, predicado el martes de Pentecos- 
tesde 1841. Pone alii, al principio, algunos ejemplos 
que ilustran lo queesese ‘crecimiento o amplitud 
mental’ (enlargement of mind): 

"... Cuando una persona quehasta el momento ha 
permanecido, en un ambiente tranquilo y modesto 
viaja por primera vez a lugares donde la naturaleza 
fisica se reviste de sus formas salvajes mas impresio- 
nantes, como se da especialmente en ciertas regiones 
montanosas...tendra unasensacidn de amplitud ensu 
espiritu, por el hecho de poseer una gama de pensa- 
mientos a los cuales antes era ajena”. 

“El conocimiento de la historiay el de los libros en 
general, en una palabra, lo que se entiende por 
educacion academica, se dice que ilustra y ensancha 
la mente...". 

“Lo quese denomina verel mundo, entraren la 
vida activa, meterse en la sociedadhumana, viajes de 
negocios, relaciones con toda close de personas, con- 
tacto con los principios y metodos de pensamiento de 
grupos, intereses o naciones distintos.con sus opinio- 
nes, pareceres, objetivos, costumbres y modales...todo 
esto ejerce un notable efecto en la mente, sea bueno o 
sea malo...y que es corriente denominarlo amplitud 
de miras o cultura prdctica". 

“Porotra parte, la religidn produce tambien una 
expansion de la mente. Se observa a menudo que 
personas no instruidas y que hasta un momento 
determinado habtan vivido sin reflexion profunda y 
sincera, al convertirse a Dios, conocerse a si mismas, 
orientar sus sentimientos,reformar su conducta, y 
estudiar la Palabra inspirada, parece que se vuelven 
seres distintos de lo que fueron antes, incluso en 
materia de inteligencia”. 

Y asi Newman continua dando ejemplos de 
acuerdo a su caracteristico sistema de exposicion 
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basado en el principio de la ‘analogia’. Pero falta aun 
que diga lo mas sustancioso al respecto de esta 
‘expansion de la mente’: 

“...Bastard una brevisima consideracidn para 
potter de manifiesto que los conocimientos en si mis- 
mos -diversificados o especializados-, aunque necesa- 
rios para la amplitud mental, no son lo que propia- 
mente expansiona el entendimiento. Los ejemplos 
precedentes muestran que 
su madurezconsisteencom- 
parar entre si los conteni- 
dos del saber. Tenemos la 
sensacion de ampliar 
profusamente nuestra inte- 
ligencia cuando no solo 
aprendemos algo, sino que 
adetnas lo relacionamos 
con lo que sabiamos antes. 

La madurez no es la simple 
adicion a nuestros conoci¬ 
mientos, sino la trayecto- 
ria, el movimiento hacia 
adelante, de aquel nucleo 
moral a cuyo alrededor 
gravita, por asi decirlo, lo 
que sabemos y lo que vamos 
adquiriendo, o sea, la tota- 
lidad de nuestros conoci¬ 
mientos. Asi pues, una dis- 
posicion filosofica del pen- 
samiento, o una mente am- 
plia y comprehensiva, o la 
sabiduria de llevarbien las 
cosas propias y ajenas, en- 
traha una vision de las re- 
laciones de lo antiguo con lo 
nuevo; una perspicacia 
para penetraren los aspec- 
tos de una parte que influ- 
yen en cada aspecto de la 
otra. Sin esto nohayglobalidad nipodriahabercentro 
neurdlgico o punto de referenda. Se trata de saber no 
sdlo cosas, sino sus relaciones mutuas. Es un saber 
organizado y, por lo tanto vivo". 

Es decir que la mente no se ‘expansiona’ por 
acumulacion simple de conocimientos, de datos, al 
estilo de la conception enciclopedista, como si la 
mente fuera realmente una computadora. Sigue 
diciendo Newman: 


“Por ejemplo, una gran memoria nunca se 
considera sindnimo de sabiduria, como tampoco 
un diccionario es lo mismo que un tratado. Hay 
personas que estudian las cosas en su conjunto e 
individualmente, pero no correlativamente, que acu- 
mulan hechos sin formarjuicios, que se sienten satis- 
fechos con mucha erudicion o informacidn." 

Hay en estos textos u na referenda valida contra 
esa mentalidad 
positivista, chata, de la 
realidad, aun en lo que 
hace a las actitudes coti- 
dianas respecto de la rea¬ 
lidad. Dice el maestro de 
Oxford: 

"Pertenecen a la misma 
categoria...quienes han 
visto mucho mundoyhan 
conocido a muchos de los 
personajes que en su dia 
desempeharon un papel 
destacado; quienes estan 
cargados de informacidn 
curiosa y entretenida, so- 
bre personas y cosas, pero 
que, al no haber vivido 
bajo el influjo de princi- 
pios bien claros y asimila- 
dos, hablan de cada perso¬ 
na y de cada cosa como 
simples hechos histdricos; 
no tratan de iluminarlas 
opiniones, objetivos, me- 
didas o planes de accion. 
No debaten ni ensehan 
sino que solamente con- 
versan." 

No podemos citar aqui 
todo lo que Newman dice 
en este Sermon, pero 
maravilla ver la capacidad para encontrar realidades 
analogicas que muestran claramente (mueven a ver 
con realismo: ‘to realize’) la tesis: 

"Hay marineros, por ejemplo, que recorren las 
costas de un extremo al otro de la tierra; pero la 
multiplicidad defenomenos con quese han encontra- 
do no forma ningtin cuadro armonioso y coherente en 
su imaginacion. Ven, por decirlo asi, el tapiz de la 
vida humana por el lado que no tiene sentido.” 
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Y entonces aplica todo esto al tema en cuestion: 

“Tambien el juicio critico que muchas veces se 
formula contra las lecturas no digeridas, nos muestra 
que los conocimientos asistematicos no son verdadera 
sabiduria o filosofia. Los estu- 
diantes que acumulan tanta 
abundancia de literatura o de 
ciencia, que no les queda espa- 
ciopara determinarlas relacio- 
nes respectivas que existen en- 
tre los conocimientos que han 
adquirido,se dice que han ago- 
biado su mente mas que ex- 
pandirla. “ 

Recuerdo al lector que 
este Sermon Universitarioesta 
textualmente citado en el Dis- 
curso VI de la Idea que nos 
ocupa, titulado: “El conoci- 
miento visto en relacion al es- 
tudio”, en donde Newman dice 
que estos son los errores que 
en aquel momento viciaban la 
Educacion Universitaria. 

"No estoy desterrando, lejos 
de ello, a los que poseen un estu- 
dio profunda y multifacetico, de 
mi ideal universitario. Lo que 
digo es que... no esgran ganan- 
cia para el intelecto haberagran- 
dado la memoria a expensas de 
facultades que son indiscutible- 
mente mas elevadas. Ni estoy 
suponiendo que hay algun peli- 
gro, hoy dta al menos, de sobre- 
educacion; el peligro estd del otro 
lado. Les dirt, Caballeros, lo que 
ha sido el error practice de los 
ultimos veinte anos: cargar la 
memoria del estudiante con 
una masa de conocimiento 
indigerible, forzarlo tanto que 
ha rechazado todo. Ha sido el 
error de distraery de debilitar la 
mente con una incomprensible profusion de materias... 
Un conocimiento superficial de den cosas o una memo¬ 
ria para detalles, no es una vision filosdfica o 
com prehensiva.. .Necesitamos ojos inteleduales porana- 
didura, como los ojos del cuerpo para ver." 


Y Uega a dedr entonces: • 

‘Vies digo a ustedes, caballeros, que si tuviera que 
elegir entre la asi llamada Universidad que tiene 
residencia y tutores y concede sus graduaciones a 
cualquier persona que pasa un 
examen en una amplia gama 
de materias, y una Universidad 
que no tiene ni profesores ni 
examenes, sino que ha traido 
un numero de jovenes para es- 
tarjuntos portres o cuatro anos 
y nada mas, y luego los envta 
fuera, como dicen que ha hecho 
la Universidad de Oxford du¬ 
rante los ultimos sesenta anos, 
si se me preguntara cudl de 
estos dos metodos es la mejor 
disciplina para el intelecto -y 
no digo cudl es ‘moralmente’ el 
mejor, pues estd claro que el 
estudio compulsivo debe ser un 
bien y la ociosidad un mal into¬ 
lerable-, pero si tuviera que de¬ 
tenu inar cudl de los dos cami- 
nos es el mas exitoso en prepa- 
rar, moldeary ampliarla men¬ 
te, cudl el que envta hombres 
mas capacitados para sus debe- 
res seculares, cudl produce me- 
jores hombres publicos, hombres 
de mundo, hombres cuyos nom- 
bres pasen a la posteridad, no 
dudaria en dar la preferencia a 
aquella Universidad que no hizo 
nada, sobre aquella que impuso 
a sus miembros adquirir cada 
una de las ciencias que existen 
bajo el sol.” 

“...Digo que, independien- 
tcmente de la instruction direc¬ 
ta de superiores, hay una suerte 
de auto-educacidn en las insti- 
tuciones de la Inglaterra protes- 
tante; un caracteristico tono de 
pensamiento...Aqut tambien hay una ensenanza 
real...que reconoce que el conocimiento es algo mas 
que una suerte de pasiva recepcion de migajas y 
detalles...Deaquique la auto-educacidn en cualquier 
forma, en el mas estricto sentido, es preferible a un 


"...Lesmostrare como una edu¬ 
cacion liberal es, aunque no 
sea profesional, verdadera y 
plena educacion util. Lo 'bue- 
no' ciertamente significa una 
cosa y lo 'util' otra, pero dare 
por sentado un principio que 
nos quitara gran parte de an* 
siedad, y es: que aunque lo 
util no siempre es bueno, 
lo bueno es siempre util. 
El bien no solo es bueno sino 
reproductor de bien; este es 
uno de sus atributos. Nada es 
excelente, bello, perfecto y 
deseable para si mismo sino 
que desborda y difunde la se- 
mejanza de si en derredor. El 
bien es prolifico. No solo bue¬ 
no para el ojo sino para el 
gusto, no solo nos atrae sino 
que se nos comunica”. 
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sistema de enseiianza que.pretendiendo mucho, real- 
mentehace muypoco porla educacion de la mente." 

II 

Despues de estas consideraciones, Newman 
nos introduce en las relaciones del cono- 
cimiento con la pr^ctica profesional, y asi se 
titula el Discurso VII de la Idea. Basandose en, que 
la verdad es el objeto propio de la inteligencia, y que 
esta no se cultiva si se dirige restringidamente a un 
solo objeto particular, nos dice: 

*He insistido en los dos discursos precedentes, 
primero en el cultivo del intelecto como un fin que 
puede ser razonablemente buscado por si mismo, y 
luego, en la naturaleza de tal cultivo. El objeto propio 
del intelecto es la verdad, cualquiera sea. Ahora bien, 
el intelecto en su estado presente, salvo excepciones 
que no necesitamos especificar aqui, no discieme la 
verdad intuitivamente, o como un todo. No conoce- 
mos por una vision simpley directa...Tal unidad y 
concordancia de los poderes intelectuales, tal ampli- 
tud y desarrollo, tal comprensibilidad, es necesaria- 


mente un problema de educacion. Ytal educacion 
es cuestion de regia... tal poderes el resultado de una 
formacion cientifica de la mente...El ojo corporal, 
organo para aprehender los objetos materiales, es 
provisto por la naturaleza; el ojo de la mente, cuyo 
objeto es la verdad, es el trabajo de la disciplina y del 
kabito...Este proceso de educacion, por el cual el 
intelecto, en vez de ser formado o sacrificado a un 
proposito particular o accidental, o algun especifico 
oficio o profesion, estudio o ciencia, es disciplinado 
por causa de st mismo, por la percepcidn de su propio 
objeto y por su propia elevada cultura, se llama 
Educacion Liberal... (y) es el negocio de una Univer¬ 
sidad. " 

Ahora bien, esta vision se opone a la ‘utilita- 
rista’, que Newman expone haciendo una amplia 
critica a la filosofia de Locke y respondiendo a una 
publication escocesa de principios de siglo, que 
desato una polemica con los defensores de Oxford: 

"...Elios insisten en que la educacion debe ser 
confinada a algun fin particular y estrecho, y emplea- 
da en algun trabajo definido, que pueda ser pesadoy 
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tnedido. Arguyen como si cada cosa y coda persona 
tuviera su precio, y como si alii donde ha habido un 
gran desembolso tuvieran derecho a esperar algo a 
cambio. A esto Human educacion e instruccidn ‘util’, 
y ‘utilidad'ha llegado a sersu palabra clave. Con un 
principio fundamental de esta naturaleza, tranquila- 
mente continuan preguntando en que se manifesto 
el gasto de una Universidad, cudl es el valor en el 
mercado del articulo llamado ‘educacion liberal', en 
la suposicion de que ella no nos enseha de ninguna 
manera como mejorar nuestras manufacturers, o ha- 
cerproducirnuestras tierras, o hacer prosperar nues- 
tra economia, y de que no hace en seguida de este 
hombre un abogado, de aquel un ingeniero y de aquel 
otroun cirujano, o de que al menos no lleva a realizar 
descubrimientos en quimica, astronomia, geologia, 
magnetismo o ciencia de algiin tipo. ” 

Los sostenedores de tal vision utilitaria no 
comprendian, y no comprenden el sentido de estu- 
diar, por ejemplo ‘los clasicos’, ni la importancia de 
ningiin estudio literario. Pero Newman, que habia 
vivido siempre en el ambiente humanista de Oxford, 
y que por otra parte conocia la Inglaterra utilitarista 
de su tiempo, argumentara como la educacion libe¬ 
ral no es solamente aceptable sino inclusive util, que 
es la preocupacion de los pragmaticos de ayer y de 
siempre. 

“...Les mostrare como una educacion liberal es, 
aunque no sea profesional, verdadera y plena educa- 
cidn util. Lo ‘bueno’ciertamentesignifica una cosay 
lo 'util'otra, pero dare porsentado un principio que 
nos quitara gran parte de ansiedad, y es: que aunque 
lo util no siempre es bueno, lo bueno es siempre 
util. El bien no solo es bueno sino reproducer de bien; 
este es uno de sus atributos. Nada es excelente, bello, 
perfectoy deseable para si mismo sino que desborday 
difunde la semejanza de si en derredor. El bien es 
prolifico. No sdlo bueno para el ojo sino para el gusto, 
no solo nos atrae sino que se nos comuntca. Excita 
primero nuestra admiracidn y amor, luego nuestro 
deseoygratitudy todo ello en proporcion a su intensi- 
dad y plenitud en casos particulars. Un gran bien 
comunicara ungran bien. Si el intelecto es, pues, una 
parte tan excelente de nosotros y tan excelente su 
cultivo, no solo es bello, perfecto, admirabley noble en 
si mismo sino, en un sentido verdaderoyelevado, debe 
ser utilpara quien lo poseeypara todo lo que le rodea. 
No solamente util en sentido bajo, mecan icoy mercan- 
til, sino como un bien difusivo, o una bendiexon, o un 


don.oun poder, o un tesoro, primero para el poseedor ; 
y luego, a traves suyo, para el mundo. Digo luego, que 
si una educacion liberal es buena, debera ser necesa- 
riamente util tambien." 

Estaformacion humanista, verdaderamente “uni¬ 
versal’ se convierte, entonces, en la mejor ayuda 
para el estudio profesional. La especializacion es 
hoy necesaria, pero es reductiva y peligrosa si 
excluye ese cultivo del intelecto, una vision filosofi- 
ca del hombre y del mundo, y aun, como hemos 
visto en la primera exposition, la teologia. Esta 
polemica, que ya vivio Newman en su tiempo, sigue 
actual, y se ha renovado con especial enfasis en 
paises altamente tecnificados, en los que se nota con 
alarma la falta de cultura general, de principios de 
pensamiento, de etica general y profesional, en 
aquellos que concurren y egresan de las casas de 
altos esludios. De modo que lo que Newman tan 
magistralmente expone en su Idea, nos ilumina 
hoy. Veamos lo que sigue diciendo: 

“El paralelo es exacto: asi como el cuerpo puede 
ser sacrificado por un trabajo moderado u opresivo, 
asi tambien el intelecto puede ser consagrado a algu- 
na profesion especifica,yyo no llamo a esto ‘cultivo del 
intelecto’. Asi como algiin miembro u drgano del 
cuerpo puede ser usado o desarrollado desordenada- 
mente, asi tambien la memoria, o la imaginacion, o 
la facultad de razonar, y ‘esto’, nuevamente, no es 
cultura intelectual. Porotro lado, asi como el cuerpo 
puede ser atendido, apreciado y ejercitado con el 
simple fin de su salud general, asi tambien puede el 
intelecto ser ejercitado generalmente en orden a su 
perfecto estado.y esto ’es’cultivarlo. Asimismo, como 
la salud debe preceder al trabajo del cuerpo, y asi como 
un hombre saludable puede hacer lo que uno enfermo 
no puede, y asi como las propiedades de esta salud son 
fuerza, energia, agilidad, gracioso aire de la persona 
yaccion, destreza manual yresistencia a lafatiga, asi 
de igual manera la cultura general de la mente es 
la mejor ayuda para el estudio profesional y 
ciendfico. Ij)s hombres educados pueden hacer lo 
que los iletrados no pueden, y el hombre que aprendio 
a pensary a razonar, a comparar, a discriminar y 
analizar, queha refinadosu gusto, yformado sujuicio 
y afinado su vision mental, no sera porcierto inmedia- 
tamente, jurista, abogado, orador, estadista, fisico, 
estanciero, hombre de negocios, soldado, ingeniero, 
quimico, geologo o anticuario, pero estara ubicado en 
aquel estado de intelecto con el que podra empezar 
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cualquiera de las ciencias o vocaciones a que he ftecho 
referenda, o cualquiera otra para la cual tenga un 
gusto o talento especial, con una facilidad, gracia, 
versatiltdad y exito, que para otro seria raro. En este 
sentido, y como ya he dicho...la cultura mental es 
enfdticamente ‘util’.” 

Y aplica lo expuesto especialmente a los profe- 
sores: 

“Al decir que el Derecho o la Medicina no son el 
fin de un curso universitario, no quiero significar que 
la Universidad no ensehe Derecho o Medicina. iQue 
podria ensehar de hecho si no ensenara algo particu¬ 
lar? Ella enseha todo conocimiento ensehando todas 
las tamos del conocimiento, y no de otra manera. Lo 
que digo es que existira esta distincidn considerando 
un profesor de leyes, o de medicina, degeologta o de 
politico economica, en una Universidad o fuera de 
ella, que fuera de una Universidad estara en peligro 
de set absorbido y estrechado par su proposito y de 
dictarcloses queseran lecciones de un abogado.fisico, 
geologo o politico economistaynada mds. En cambio, 
en una Universidad, conocera justamente donde 
estdn situados el y su ciencia, a la cual ha llegado, 
por decir asi, desde lo alto, ha logrado una perspectiva 
de todo conocimiento, estdasalvo de, la extravagancia 
por la verdadera competencia de otros estudios, habrd 
obtenido de ellos una iluminacidn especial y una 
expansion de mente, libertadyseguridad.ytratard lo 
propio como consecuencia de una filosofia y un 
tngento que no pertenece al estudio mismo, sino a 
sueducacidn liberal. ...Digoqueun intelectocultiva- 
do, porque es un bien en si mismo, lleva consigo fuerza 
ygracia a cualquier trabajo u ocupacion que empren- 
de y nos capacita para set mds utiles y a un numero 
mayor de personas.” 

Y agrega algunas agudas observacionesacerca 
de las consecuencias que tiene en el sujeto la dedi¬ 
cation exclusiva a una especialidad: 

"Es una maxima indiscutible en Politico Econo¬ 
mica, que laseparacion de lasprofesionesy la divisidn 
del trabajo tienden a la perfeccion de cada arte, a la 
nqueza de las naciones, al bienestar general de la 
comunidad...Cuanto mds un individuo concentra sus 
esfuerzos en un trabajo, mds gran practicay rapidez 
desplegara naturalmente al actuar. Pero mientras 
contribuye mds efectivamente a la acumulacion de 
riqueza nacional, el mismo vendra a set mds y mds 
degradado como set racional. En proporcion a la 
estrechez de su esfera de accidn se contraeran sus 


fuerzas y habitos mentales, y sera sgrnejante a una 
parte subordinada de alguna poderosa maquinaria, 
util en su lugar, pero insignificante y sin valor fuera 
de el. Aunque el arte mismo avanza por esta concen- 
tracidn de la mente a su servicio, el individuo que se 
confina a el retrocede”. 

Ill 

En el Discurso siguiente, el octavo, Newman 
trata del “Conocimiento visto en relacidn a la 
religidn”, y al menos un concepto merece recordarse 
en esta apretada sintesis y Newman lo expresa asi: 

“Se puede decir que una mente educada es en 
ciertosentido religiosa...La importanteayuda que nos 
presta el cultivo de la inteligencia es rescatar las 
victimas de la pasidn y la propia voluntad. No suple 
los motivos religiosos, no es la causa o antecedente 
Propio de ninguna cosa sobrenatural, ni meritorio de 
Ayuda o recompensa celestial, pero hace un trabajo al 
menos ‘materialmente’ bueno (como dicen los teolo- 
gos) cualquiera sea su realy formal caracter. Expele 
las excttaciones de los sentidos introduciendo aquellos 
del intelecto.. {Es poca cosa cambiar un circulo de 
ideas que son ciertamente pecado Por otras que cier- 
tamente no lo son? Diran quizds que, como dice el 
Apdstol, ‘la ciencia hincha’,ysin duda este cultivo de 
la mente aun cuando sea exitoso para el propdsito al 
que lo apltco, puede ser desde el principio nada mds 
que lasustttucidn de lasensualidad por el orgullo.. .pero 
esto no es un resultado necesario sino un mal inciden¬ 
tal, un peligro que puede ser visto y evitado... Sostengo 
que el trabajo intelectual, aunque no haga mds que 
ocupar la mente en objetos naturalmente nobles o 
inocentes, reclama nuestra consideracionygratitud. ” 

Es decir que se le adjudica una cualidad moral 
educadora. 

“El conocimiento, la disciplina por la cualse consi- 
guey los gustos que forma, tienen una tendencia natural 
a refinarla menteydarle una indisposicion simplemen- 
te natural y real, y mds que esto, un disgusto y horror 
kacia los excesos y enormidades del mal...Este fastidio 
del quehablo creard un simple odio a ese miserable tono 
de conversacidn que tal como se obtiene en elm undo, es 
un constante combustible del mal acumulado en tomo 
al alma. Mds aun, creard una irresolucion e indecision 
en obrar mal, que actuara como ‘remora’ hasta que el 
peligro haya pasado”. 

Claro esta que Newman ve los peligros de lo que 
podria llamarse la ‘religion de la razon’, que en su 
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Antigua moneda con la efigie 
de Juliano, el Apostata 


tiempo, desde Oxford, habia conocido de cerca, ese 
orgullo de la razon del que habia en su Apologia. 
Pero es que Newman, siempre equidistante del 
racionalismo y del sentimentalismo o irracionalismo, 
supo definir el alcance y virtud por un lado y los 
limites por otro, del razonar humano. Y por eso 
puede, como en estos discursos de la Idea y en sus 
Sermones Universitarios, desarrollar las relacio- 
nes entre la razon y la fe, entre las ciencias y la 
teologia, o como lo que estamos considerando, las 
virtudes morales y cuasi religiosas del cultivo del 
intelecto. Dedica, por cierto, muchas paginas para 
hablar sobre el efecto de la cultura intelectual en 
naturalezas orgullosas. 

"La recta razon, es decir, la razon ejercitada 
rectamente, lleva la mente hacia lafe catolica. Pero 
considerada como agente real en el mundo y como 
principio operativo en la naturaleza del hotnbre, en el 
curso de la historiayporsus resultados definidos, estd 
lejos de llevar tan recta y satisfactoria direction. Se 
considera a si misrna, del principio alfin, indepen- 
dienteysupremo, no quiere ninguna autoridad exte¬ 
rior, hace una religion para si misma. ” 

Y toma como modelo historico para describir 


ese resultado la semblanza de Juliano el Apostata, 
tras lo que concluye: 

*Tal es la exhibicidn de la Religion de la Razon: 
en la insensibilidadde la conciencia, en la ignorancia 
de la verdadera idea del pecado, en la contemplation 
de su propia consistencia moral, en la simple ausen- 
cia de temor, en la autoconfianza sin nubes, en la 
serena autoposesion, en lafiia auto-satisfaction, reco- 
nocemos al mero filosofo.” 

Los ultimos puntos de este discurso los dedica 
a analizar esta filosofia sin religion, que habia de 
modestia en vez de humildad, y de autorrespeto en 
vez de orgullo, y hace una descripcion del tipico 
gentleman de ‘intelecto cultivado’ sin el principio 
religioso, que es una pagina de antologia. Termina 
diciendo al respecto: 

“San BasilioyJulianofueron a la misma escuela 
de Atenas. Uno llego a ser un Santo y Doctor de la 
Iglesia, el otro su burladore implacable enemigo.” 

IV 

Esta referenda a Alenas puede servirnos de 
enlace con la obra que quiero presentar al tratar el 
tema de la Universidad, y digo presentar, porque 
ciertamente es de los escritos menos conocidos y 
letdos de Newman, y por supuesto no traducidos. 
Se trata de uno de sus Historical Sketches, tres 
volumenes que recogen diversos ensayos biografi- 
cos, o semblanzas, estudios hisloricos de gran eru- 
dicion. El que me ocupa esta en el tercer volumen y 
es sumamente extenso, dividido en 17 capitulos. 
Pero ello se justifica, pues es nada mas y nada 
menos que una historia de la Universidad desde sus 
origenes en la Grecia antigua. Lleva por titulo “Apa- 
ricidn y progreso de las universidades", y reco- 
ge una serie de articulos ordenados que aparecieron 
en la ‘Catholic University Gasette’ en Dublin en 
1854, y publicados luego en 1856 como “Oficio y 
labor de las universidades", de modo que es poste¬ 
rior a la Idea, que data de 1852. Sin embargo, asi 
como los discursos de esta ultima estan ya en ger- 
men en los sermones universitarios anteriores a su 
conversion, tambien aqui encontramos en ellos un 
antecedente, sobretodo en lo que hace al tema que 
quiero poner de relieve. Efectivamente, el Sermon 
Universitario V°, predicado en 1832 (es decir 22 
aiios antes) lleva por titulo: “La influencia perso¬ 
nal, medio de propagar la verdad”, y voy a tomar 
algun parrafo para establecer este principio, y luego 
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ver como lo desarrolla Newman en su obra de 1854, 
probandolo historicamente. Dice en aquel Sermon: 

"...Me propongo considerarla hipdtesis de que el 
influjo de la Verdad en el mundo proviene general- 
mente de la ‘influencia personal', directa o indirecta, 
de los que tienen confiada la tarea de ensenarla. 

■. .Estas son, pues, las dificultades que entorpecen por 
todos lados la propagacion de la Verdad: sufalta de 
instruments para enfrentarse con las opiniones del 
mundo; la agudezayel vigor de las armas que pueden 
usarsecontraella cuando, asu vez, esatacada. Vuelve 
entonces la pregunta: icomo se ha mantenidofirmeen 
medio de los hombres, y cdmo ha logrado someter a su 
dominio mentes reacias; algunas incluso hasta la 
profesion externa de obediencia, otras porlo menos en 
una neutralidad taciturna, sin animos para recha- 
zarla? Respondo que la Verdad se ha aceptado en el 
mundo no porsu caracter de sistema, ni por los libros, 
ni por la argumentacian, ni por el poder temporal que 


la apoyaba, sino por la influencia personal de quienes 
testificaron, tal como lo he explicado, siendo a la vez 
maestros y modelos de la misma. ” 

Ahora bien, en la hisloria de la Universidad, 
comienza por establecer que es una universidad, y 
cuenta que la vieja designation era ‘Studium Gene 
ral’ es decir, una escuela de aprendizaje universal, 
que se podia describir como una “convergencia de 
extranos de todas partes en un lugar para la comu- 
nicacion y circulation del pensamiento”, donde la 
relation personal era la base del sistema. Newman 
afirma que los libros son hasta hoy un instrumento 
especial, pero que el metodo antiguo era la instruc¬ 
tion oral, la comunicacion presente entre hombre y 
hombre, la existencia de ‘maestros’ y su influencia 
personal en la humilde initiation del discipulo.Todo 
lo cual implicaba centros de peregrination y multi¬ 
tudes que buscaban sabiduria. Habia un inleres de 
mantener hombres juntos, de formar lo que Newman 
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llama un ‘mundo’, como es el mundo de la polltica o 
el de la alta sociedad, o el de lo religioso, o el de la ' 
literatura o el de la ciencia. Dice: 

“El campo de action y el inestimable beneficio de 
la littera script’ es el de ser un documento de la 
verdad, un recurso de autoridades, un instrument de 
ensenanza en manos del maestro, pero si queremos 
llegar a ser exactos y plenamente provistos en coda 
raina del conocimiento, que es diversificadoy compli- 
cado, debemos consultar al hombre vivo y 
escuchar su viva voz. Los principios generates de 
cualquier estudio Uds. pueden aprenderlos por libros 
en casa, pero el detalle, el color, el tono, el aire, la vida 
que los hacen vivir en nosotros, todo esto lo deben 
tomar de aquellos en quienes ya estdn vivos. Deben 
imitar al estudiante en Francia o Alemania, que no 
esta content con su gramdtica sino que va a Pans o 
Dresden, y tomar ejemplo deljoven artist que aspira 
a visitor los grandes maestros de Florencia y Roma... 
debmos llegar a los maestros de sabiduria para 
aprender sabiduria, acudir a la fuente y beber alii. 
Porciones de esto pueden alcanzar los confines de la 
tierra por medio de los libros, pero la plenitud esta en 
un solo lugar. En tales reunionesy congregaciones de 
intelecto es dondeson escritos, o al menos originados, 
los mismos libros, las piezas maestros del genero 
humano.” 

A continuation Newman, fiel a su eslilo, co- 
mienza a presentar gran cantidad de ejemplos que 
avalan lo anterior. En primer lugar el estilo de un 
“gentlemen”, que no se aprende en libros sino en la 
alta sociedad, en las metropolis, en la corte, en 
centros educativos y de refinamiento del gusto. Lo 
mismo ocurre con el politico, el hombre de estado, 
que se forma con la experiencia de publicos debates 
y conversaciones privadas que no publican nunca, 
en el ambito del Parlamento, que viene a ser una 
suerte de Universidad. E igualmente se puede decir 
del hombre de ciencia que adquiere sabiduria en 
el mundo de la ciencia, en contacto con otros cienti- 
ficos, en congresos, experimentando cierta comuni- 
cacion vivida de conocimiento. 

Las mismas metropolis llegan a ser segun 
Newman una suerte de necesaria Universidad, lo 
queramos o no, con la corte, la alta sociedad, los 
politicos, las leyes, las letras, periodicos, librerias y 
museos, academias y sociedades cientificas y estu- 
diantes de todas partes. 

Por supuesto que el gran ejemplo para demos- 


trar el argumento en favor de la influencia personal 
educadora, es el de la ensenanza religiosa. Dice 
Newman: 

“...Sugran instrument, como en la universidad, 
ha sido siempre la influencia personal del maestro, o 
el lenguaje teologico, la tradition oral. Es la viva voz, 
la forma de respirar, la expresion del rostro, quien 
predica y catequiza. La Verdad, sutil, invisible, espi- 
ritu m ultiple, es derramada enla mente del estudian¬ 
te por sus ojosy oidos, a travis desus afectos, imagina¬ 
tion yrazon; es derramada en su menteysellada para 
siempre, exponiendola y repitiendola, preguntando y 
repreguntndo, corrigiendo y explicando, desarro- 
lldndolayluego recurriendo a losprimerospnncipios, 
por todos estos caminos que estdn implicados en la 
palabra ‘ catequizar ’. En lasprimeras epocas.fue una 
labor de larga duration: meses, hast ahos, eran 
empleados a la ardua tarea de desarraigarlos errores 
paganos de la mente de los cristianos incipientes, y 
moldearla en base alafe cristiana. Las Escrituras 
estaban a mono para el estudio de los que podtan 
aprovechar de ellas, pero San Ireneo no vacila en 
hablar de familias enteras que se han convertido al 
cristianismo sin haber podido leerlas. No saber leer o 
escribir en aquellos tiempos no era evidencia de no 
querer aprender. Los ermitahos del desierto eran, en 
estesentido, iletrados.yelgran San Antonio, aunque 
no tenga letras pudo disputar en pie de igualdad con 
los filosofos estudiosos que llegaban para probarlo. 
Didimo, el gran teologo alejandrino, era ciego. La 
antiguadisciplina llamada ‘DisciplinaArcani’, supo- 
ne el mismo principio Las mds sagradas doctrinas de 
la Revelation no eran confiadas a los libros sino 
comunicadas por tradition sucesiva.” 

La preponderance de la viva voz sobre la letra 
escrita, nos lleva a considerar al conocimiento en 
relation con la virtud, y es evidente que ambas solo 
pueden encontrarse unidas en una persona real. 
Aquel Sermon Universitario ya decia: 

“Primero hay que teneren cuenta la majestadyla 
belleza natural de la virtud, que todos experimentan 
mds o menos, si no se kalian en el colmo de la 
degradation. No me refiero a la virtud en abstract, la 
virtuden loslibros. Loshombressedeciden, conpocas 
dificultades a mofarse de los principios, a ridiculizar 
los libros, a retrse del nombre de los buenos; pero no 
pueden soportar la presencia de estos. Es la santidad 
revestida de forma personal la que no pueden abatir, 
mirandola fijamente cara a cara; hast el punt de 
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que la conducta silenciosa de la persona fiel a la 
conciencia tiene asegurada de parte de los espectado- 
res un tipo de reaccion completamente distinta de 
cualquiera de las que provoca la pura razon vesdtily 
locuaz." 

Newman nos introduce en su Historical Sketch, 
en la Atenas antigua, Uena de vida, donde llegan 
estudiantes de todos lados, y que sin embargo no 
tuvo biblioteca hasta los tiempos de Adriano. Pero 
alii estaban los grandes hombres, las escuelas; 
Teofrasto llego a tener 2000 alumnos. Cuenta 
Newman entre muchas una escena en la que 
Hipocrates despierta a Socrates para ir a ver a 
Protagoras, que acababa de llegar a Atenas. Y dice: 

“Vemos lo que llenaba las solas y los porticos 
atenienses: no la moda del dia, ni el patronazgo del 
poderoso, ni el precio del dinero, sino la reputacion del 
talento y el deseo de la sabiduria, ambicion, si lo 
quereis llamar asi, apego personal, pero no una 
influenciapolitico u otra, externa a la escuela.” 

Pericles fue amigo de Protagoras, pero en cam- 
bio en Roma no sucedera lo mismo. El Senado echo 
a filosofos y retoricos pues “los jovenes perdlan por 
medio de estos nuevos estudios, su gusto por la 
profesion militar”, y entonces Atenas envio una 
embajada formada por Diogenes el estoico, 
Carneades el Academico y Critolaus el Peripa- 
tetico. El Emperador los mando de vuelta, pero 
finalmente la causa de la education prevalecio. AI 
final los Emperadores aseguraron los intereses de 
las letras, y se fundaron numerosas escuelas de 
gramatica, retorica, filosofia, etc. Verdaderamente 
la influencia de las escuelas atenienses ha sido 
inmensa. 

“Siendo la influencia y la ley los dos grandes 
pnncipios de gobiemo, es claro que, histdricamente 
hablando, la influencia viene primero y luego la 
ley...Primero tenemos a los 'virum pietatem gravem’ 
cuyaspalabras rigen los espiritus de la multitud....o el 
mitologista...o el bardo. Luego sigue la dinastia y la 
constitucion. Tales la historia de la sociedad: cornien- 
za con el poeta y termina en la policia. Las Univer- 
sidades son instancias que siguen el mismo 
curso: comienzan con la influencia y terminan 
en el Sistema.. Susprofesores han sido una suerte de 
predicadoresymisioneros. Pero, la influencia no dura 
para siempre...Luego el sistema necesita ser 
sobreanadido a la accion individual...Primero lo 
griego, luego lo macedoniano y romano. * 


Habria que reeorrer las paginas tlonde New¬ 
man cuenta como se desarrollaron las escuelas de 
Alejandria, su Biblioteca de 700.000 volumenes, el 
Museo, famoso primer Colegio fundado por 
Ptolomeo. Como vivian profesores y estudiantes, 
anticipation todo ello del ‘tipo’ de la Uriiversidad 
medieval, y sobretodo la letania de nombres, de la 
influencia personal de filosofos, poetas, medicos y 
matematicos, astronomos e historiadores. Veinte 
colegios llego a tener, y fueron los modelos de las 
posteriores escuelas romanas, y luego las de 
Marsella, Burdeos, Autum, Reims, Milan, Bretana 
y Espana, donde ya se educaba segun elTrivium y 
Cuadrivium clasico. La caida del Imperio y de las 
universidades, dan pie a Newman para resaltar la 
presencia e influencia de los monasteries, y espe- 
cialmente de la mutua ayuda cultural que se presta- 
ban Irlanda e Inglaterra, que reciblan a quienes 
habian estudiado en el continente, pero que dieron 
al mismo continente sabios. Aqui cobra especial 
relieve la historia de Alcuino, ingles, alumno de 
San Beda y Egbert, este ultimo alumno de Teodoro 
de Tarso, y que estudio griego y latin en Roma. 
Alcuino fue el sabio de la corte de Carlomagno. Nos 
dice Newman: 

“El nuevo estado de cosas comenzo en el Imperio 
Franco, pero observemos edmo Roma, despues de 
todo, es la clave del movimiento. Carlomagno de 
hecho acude el mismo a las dos islas del Norte en busca 
de una tradicidn. Alcuino, un ingles, estaba a la 
cabeza de su sistema educacional, habta venido a 
Francia no sdlo con ciencia sagrada sino tambien 
profana, fundo escuelas para laicos y clerigos. Pero, 
ide donde era, a su vez, lo que el adquiridy trajo? Su 
historia nos lleva hacia aquella primera epoca, cuan- 
do Teodoro de Tarso, primado de Inglaterra, trajo con 
el de Roma los clasicos, ehizo el griego y el latin tan 
familiares a los anglosajones como la propia lengua. 
Alcuino fue alumno de Beda y Egberto. Egberto fue 
educado en la escuela de Teodoro en York y Beda en 
aquella de Benito Biscop y de Juan, chantre de la 
Basilica Vaticana. Aquiestuvo elgermen de la nueva 
civilizacion de Europa, que reunio lo que el hombre 
habta dividido, para satisfacer los reclamos de la 
razon y de la Revelacion, y hacer aptos para este 
mundo a los hombres, mientras los entrena para el 
otro. Carlomagno tiene la gloria de haber comenzado 
esta obra, y pueda o no llamarse Universidad su 
escuela de Paris, sento los principios de lo que resultd 
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ser una Universidad, en la aspiration de educar a 
todas las closes y bajo todas las materias de ense- 
nanza." 

Cito el pasaje porque, ademas de permitir 
apreciar el estilo de Newman como historia- 
dor, muestra la influencia de personas con- 
cretas, y no solo de profesores, sino de los 
patrocinadores, como fue en la antiguedad el 
caso de Alejandro Magno, y aqul el de Carlos 
tambien Magno. Y justamente respecto de es- 
tos patrocinantes, y dirigiendose a los irlande- 
ses que comenzaban bajo su direction la Uni¬ 
versidad de Dublin, hace un par de considera- 
ciones de rara penetration: la primera es 
que... 

“la oferta debe estar antes que la demanda", 
sabio principio que se opone a la mentalidad 
de marketing, que antepone lo que la gente 
demanda para ofrecerselo, cuan- 
do esta bien claro que en lo que 
respecta a la difusion de la ver- 
dad, y la education en ella, ha de 
realizarse y ofrecerse aunque no 
haya demanda externa, pues no 
solo lo pide la dignidad de ella 
misma, como es tambien Dios 
mismo el que tiene la iniciativa 
de revelarse y salvar al hombre, 
sino porque sabemos que el hom¬ 
bre la ansia secretamente y la 
busca, aun sin decirlo, ni exigirla, en su corazon 
creado por Dios para la luz. Por ello tambien dice 
Newman, y es la segunda consideration: 

u La Universidad creo los patrocinadores y no fue 
creada por ellos...los profesores ventan de lejos, y no 
dependtan de reyesygrandes hombres para su sosteni- 
miento, sino del entusiasmo que creaban". 

A continuation para demostrar esto, nos da una 
asombrosa lista de personajes, que viajaban de 
Oxford a Pansy viceversa, para ensenar y aprender, 
en la epoca en que Oxford tenia nada menos que 
30.000 alumnos (ano 1231), y Paris quizas mas. 
Cito un pasaje interesantisimo, como semblanza de 
la epoca y como argumento histdrico de la in¬ 
fluencia personal: 

"...Encontramos aquellos ‘scholars'celosos, tanto 
irlandeses como ingleses, exponiendose voluntaria- 
mentea los vientosya las olas, por el deseo de impartir 
y adquirir conocimiento. No contentos con un maes¬ 


tro, iban de lugaren lugardeacuerdo a lapreeminen- 
tia que cada uno tenia en una determinada rama del 
saber. Encontramos en la vida de San Antonio escrita 
por San Atanasio, un bello relato de la diligencia con 
que eljoven eremita iba ‘como la abeja’, aldecirdesu 
gran biografo, en busca de la superioridad en las 
distintas virtudes. De un hombresanto, dice (y cito de 
memoria), eljoven recogio la cortesiayla gratia, de 
otro lagentileza, de otro mortification, deotrohumil- 
dad. De modo sim ilarhicieron los Caballeros andantes 
de la ciencia, buscando a veces rivales, pero mas 
frecuentemente modelosy maestrosaseguir. Asi como 
despues el legendario San Jorge o San Denis buscaron 
de lugaren lugarrealizarhazanas heroicas, asi como 
San Antonio o Sulpicio Severofueron en peregrina¬ 
tion a los santos eremitas, asi como San Gregorio 
Nacianceno visito Grecia o San Jeronimo atraveso 
Europa y llegaron a ser uno el teologo mds con- 
sumado y el otro el principal biblista de su epoca, asi 
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tambien los Doctoresy Maestros medievales rondaron 
las Universidades en orden a adquirir la mejor ins¬ 
truction en coda escuela. Elfamoso Juan de Salisbury 
fue a Paris a las closes de Abelardo justo a la muerte 
de Enrique I, y estudio con el Logica. Luego, para la 
dialectica, estuvo con Albericoy el ingles Roberto por 
dos anos Luego tres ahos con Guillermo de Conchia 
para la Gramatica y despues con Ricardo Bishop 
para un nuevo estudio de gramatica y logica, pasando 
al Quadrivium y con el alemdn Harduino. Luego 
reestudio la retdricaque habia aprendido de Teodorico 
y mas completamente del Padre Elias. Mientras 
tanto se mantenia ensehando a nihos de personas 
nobles y llego a ser am igo de Adam, un ingles y solido 
aristoUlico, y volvio a la logica con Guillermo de 
Soissons y Gilbert. Finalmente estudio teologia con 
Roberto Pullegne o Pullus, y Simon de Poisy. Asi pasd 
tanto como veinteahos...Mejores ejentplos queelsuyo 
son aquellos que presentan un recorrido mds arnplio, 
como el de Santo Tomas, o Valarius, o Lanfranco, o 
San Anselmo o John de Melrose. 

Dejo a la Dra. Cassagne que exponga acerca de 
los tutores y colleges, en la proxima charla, como 
sistema preferido por Newman al simplemente 


c 

profesoral, como medio apto para esta influencia 
personal en la education universitaria, as! como la 
consideration de la influencia de la Universidad 
como ‘lugar’ privilegiado. Solamente quiero deeir 
que todo lo que hemos dicho, Newman lo vivio 
personalmente, y ejercio el mismo, quizas sin saber 
hasta donde, liasta aqui hoy, una influencia enorme, 
como la de los grandes maestros. El final del 5° 
Sermon Universitario termina asi: 

u ...Estas consideraciones nos llevan a sentimos 
conformes con la suerte mds humilde y mds oscura; 
pues nos muestran queen ella podemos ser instrumen¬ 
ts de un bien muygrande; y no solo eso, sino que casi 
en ninguna situation sepuedeser instrument directo 
de bien para nadie, fuera de los que personalmente 
nos conocen, los cuales nopasan nunca de un ctrculo 
reducido. Ypor lo que se refiere al bien indirecto que 
esposiblehacerdesde un puesto mds elevado, tampoco 
se nos cierra absolutamente esta posibilidad desde 
una responsabilidad injerior dentro de la Iglesia. 
Mds aun, ha sucedido repetidas veces que quienes 
habian ocupado puestos relativamente marginales 
han ejercido un influjo amplisimo sobre los destinos de 
la religidn en los tiempos que les siguieron; tal como 
en las artesy ocupaciones de este mundo, los grandes 
benefactores de la humanidad son Jrecuentemente 
ignorados." 

P. Fernando Maria Cavalier 

(la exposition de la Dra. Cassagne 
se publicara en el proximo numero) 
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Quinta parte de las 
conferences 
enviadas por el 
insigne 
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5. NEWMAN Y EL ECUMENISMO 


N ewman puede ser considerado como 
uno de los mayores precursores de lo 
que llamamos hoy ecumenismo. Ade- 
mas es, para nosotros, uno de los mas realistas en su 
ensenanza. Si bien tiene mucho en comun, en cuan- 
to a los principios, con su contemporaneo en la 
Iglesia Anglicana Frederic Denison Maurice, se 
diferencia de este por estar mas libre de ilusiones. 

En verdad podria aplicarse a Newman el 
primer principio de Maurice: “Los cristianos dividi- 
dos tienen razon en lo que afirman, y estan equivo- 
cados en lo que niegan”. jPero hay que ver si sus 
afirmaciones son realmente positivasy sus negacio- 
nes son negativas! 


Es lo que se ve en una serie de conferencias del 
periodo anglicano de Newman: sus Lecturas 
sob re la justificacidn. 

Su motivacion proviene del hecho que a la 
Iglesia Anglicana le ha faltado siempre unidad en si 
misma. Tres partidos aparecen ya en ella en el 
tiempo del Renacimiento y de la Reforma, loscuales 
llegan a oponerse violentamente en el siglo XVII, y 
que, desde el XVIII, y mas que nunca hoy, parecen 
irreconciliables: el catolico, el protestante y el 
racionalista (quesellamo primero “latitudinarian”y 
mas tarde liberal o modernista). Corresponden a 
las expresiones “High Church”, “Low Church" y 
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“Broad Church”: no tres iglesias, sino tres partidos 
en la Iglesia Anglicana. 

Las Lecturas sobre la justificacidn, que me 
propongo resumir, se limitan a los dos primeros, 
siendo el tercero nada mas que una apertura al 
racionalismo. Pero, como lo ha dicho el arzobispo 
de Canterbury y gran teologo Michael Ramsey, 
resultan un modelo de lo que tiene que ser un 
ecumenismo: no indiferentismo, sino reconci¬ 
liation en la plenitud de la fe autentica. 

Tal sintesis, lejos de oponerse a la tradicion 
catolica, representa mas bien el sentido verdadera- 
mente catolico de la fe, si es que, como lo decia 
Aristoteles, la verdad es siempre plenitud y el error, 
parcialidad. 

Las Lecturas provienen de la mayor de las 
experiencias personales de Newman. Convertido a 
una fe personal bajo el influjo de los “evangelicals” 
(discipulos de Wesley que permanecieron en la 
Iglesia anglicana), Newman habia escapado a las 
tentaciones del racionalismo, aunque no, por ello. 


desaficionandose de una sana critica racional, y 
habia llegado luego, aun anglicano, a descubrir la 
tradicion catolica y su equilibrio. Asi habia visto 
que la controversia fundamental en la epoca de la 
Reforma habia opuesto realidades que, lejos de ser 
mutuamente excluyentes, son en verdad insepa¬ 
rables. 

Todo empezo con una discusion entre los que 
decian, como el joven Lutero, que el hombre peca- 
dor llega a justificarse frente a Dios solo por su fe en 
lo hecho por Cristo al morir en la cruz; y los catolicos 
que insistian que la fe que justifica es completada 
por obras santas, es decir, por una nueva capacidad 
de hacer la voluntad divina. Lutero se obstinaba en 
que la justification del hombre pecador tiene lugar 
por una pura gracia de Dios en Jesus crucilicado 
para nuestra reconciliation, y por eso, en su traduc¬ 
tion de la carta de San Pablo a los Galatas, escribio 
que somos justificados por la fe “sola”. Ahora bien, 
Santo Tomas, en su comentario de la misma carta, 
decia tambien que es la fe sola que nos justifica 


NEWMAN1ANA 33 



















C I C L 0 


porque la justification es una pura gratia de Dios y 
que la gratia nos toca por la sola fe que laacepta. No 
obstante, la tradition catolica ha agregado siempre 
que la fe se manifiesta por el amor: la caridad divina 
derramada en nuestro 
corazon por el Espiritu 
que nos ha sido dado, 
como lo decia el mismo 
San Pablo en su carta a 
los Romanos (cap. 5). 

Esto es lo que subraya 
la carta de Santiago, di- 
ciendo que la fe sin las 
obras -de la caridad, evi- 
dentemente- es muerta. 

Lutero, en la discu- 
sion, Ilega a decir que jla 
carta de Santiago es “una 
carta de paja”! 

Calvino es mas mo- 
derado y, aunque man- 
tiene que la justification 
esta solamente en el per- 
don otorgado por la pura 
gratia de Dios, no me- 
nos mantiene que la jus¬ 
tification produce en no- 
sotros una santificacion 
que no se distingue de 
ella -lo que es una mane- 
ra de decir que podria 
armonizarse con la 
creencia tradicional. A1 
tiempo de los primeros 
esfuerzos para una re¬ 
conciliation, Seripandoy 
otros catolicos sugirie- 
ron, para allegarse a los 
luteranos mas modera- 
dos, que aunque nuestra 
santificacion, resultante 
de la justification pura- 
mente gratuita, no sea 
jamas perfecta, sin em¬ 
bargo, la superabundan¬ 
ce de los meritos de Cris- 
to nos justifica plenamente a los ojos de Dios. Pero 
tal proposition, aunque bien intencionada, parecio 
demasiado equivoca tanto a los protestantes como a 


los catolicos en orden a llegar a un acuerdo. 

Hay que anadir que sectarios cristianos provo- 
caron mas dificultades al declarar que el hombre 
al que la gratia ha justificado por la fe no solo 

manifiesta con ello que 
es un predestinado, 
sino tambien que no 
puede pecar mas. Tal 
suposicion mantenida 
por los mas entusias- 
tas discipulos de Wes¬ 
ley, es rechazada por 
Newman (y por la ma- 
yoria de los protestan¬ 
tes). 

Pero su suges- 
tion final es que nues¬ 
tra justification, inse¬ 
parable de nuestra san- 
tificacionefectiva (pues 
su principio esta en la 
misma justificacion), 
proviene del hecho si- 
guiente: que Cristo 
ah ora ya no solo obra 
“para” nosotros (como 
lo hacia en su vida te- 
rrestre) sino que esta 
“en” nosotros, tal como 
lo afirma San Pablo: 
“Vivo yo, mas no yo, 
sino Cristo vive en 
mi”. De modo que ya 
no se trata de un pro- 
blema de “meritos", 
que serian solamente 
nuestros, sino de que 
el bien que tenemos 
que hacer es Cristo 
mismo quien lo hace 
en nosotros. 

Tal introduction 
al tema paulino del 
Cuerpo Mistico, del 
que nosotros hemos 
sido hecho miembros, 
miembros en los que Cristo se hace presente por su 
Espiritu Santo, reconcilia todo lo que es posidvo en 
Lutero (y tambien en Santo Tomas) en cuanto a la 



Lutero se obstinaba en que la 
justificacion del hombre pecador 
tiene lugar por una pura gracia 
de Dios en Jesus crucificado 
para nuestra reconciliacion, y 
por eso, en su traduccion de la 
carta de San Pablo a los 
Galatas, escribio que somos 
justificados por la fe "sola" 
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“sola gracia”, y la tradicion catolica raantenida por el 
Concilio deTrento: que no solo estamos salvados “a 
los ojos de Dios” que nos ve en Cristo, sino 
que efectivamente somos como Dios nos ve por 
aquello de “vivo yo, 
mas no yo, sino que es 
Cristo que vive en mf\ 

Podemos notar 
que tal vision recon- 
ciliatoria se correspon- 
de tambien con la su- 
gestion de Johann 
Arndt, teologo lutera- 
no del siglo XVII, cuyo 
Vero Cristianismo, 
publicado anonima- 
mente, fuera tradu- 
cido en Francia por el 
Cardenal de Noailles, 
arzobispo catolico de 
Paris, y por un santo 
contemporaneo de la 
Iglesia ortodoxa de 
Rusia: San Tijon de 
Zadonsk. Su tema ma¬ 
yor era precisamente 
la necesidad de pasar 
del “Cristo para noso- 
tros” al “Cristo en no- 
sotros”, lo que signifi- 
ca: nuestra justifica¬ 
tion por la sola fe con- 
duciendo a nuestra 
santificacion tambien 
por la sola gracia, 
pero activa en la vida 
de cada dia. 

Pero Newman no 
solamente se caracte- 
riza por su poder de 
reunir lo que fuera se- 
parado y opuesto 
artificialmenle, por 
desgracia, en esta obra 
escrita para la reconci¬ 
liation de los cristia- 
nos divididos. Ya hemos visto lo mismo en su Con¬ 
cepcion de una tradicion unica, profetica por su 
desarrolio en todos los cristianos, y al mismo tiempo 


episcopal por el don acordado a los pastores 
responsables, que el ve como una caracteristica por 
la cual es posible juzgar acerca de los desarrollos 
fieles a los principios del cristianismo. 

Esto se revela asi- 
mismo en su vision del 
“asentimiento a la fe": 
no solo reservado a los 
ingenios superiores, sino 
tambien a los hombres 
ordinarios. Y sobre todo: 
dicho asentimiento no es 
libre si no es racional, no 
es racional si no es libre; 
es personal (revelador 
del hombre entero y con- 
creto) y es al mismo tiem¬ 
po objetivo. 

En suma: es ca- 
racteristico en Newman 
el adoptar posiciones 
que no son particulares 
sino catolicas (en el sen- 
tido amplio de la pala- 
bra), y no por ser vagas, 
sino al contrario, por ser 
sinteticas, sin omitir 
nada que sea importante 
y viendo al mismo tiem¬ 
po todo en su relation 
con lo que es esencial. 
Dicho de otro modo, y 
como ya lo he observa- 
do, tiene la conception 
de la verdad que fuera 
tan bien expresada por 
Aristoteles: una pleni- 
tud donde cada parte se 
halla en su propio lugar, 
en sus relaciones reales 
con cada una de las de- 
mas, en el interior del 
todo. 

Sin embargo, 
esto no impide que 
Newman considere al 
cristianismo autentico, a la verdadera Iglesia, 
como un partido. Pero hay que entender bien 
lo que con ello significa: no que tiene solo 



Calvino es mas moderado y, aun- 
que mantiene que la justificacion 
esta solamente en el perdon otor- 
gado por la pura gracia de Dios, 
no menos mantiene que la justifica¬ 
cion produce en nosotros una 
santificacion que no se distingue 
de ella, lo que es una manera de 
decir que podria armonizarse con 
la creencia tradicional. 
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Representation de una de las sesiones del Concilio ecumenico Vaticano I 


una parte de la verdad, sino que su integridad, 
su autenticidad, excluyen las divisiones o par- 
cialidades, esto es, la incapacidad de admitir 
en la realidad tanto su complejidad como su 
unidad. Lo cual implica una disposition para 
tomar partido: animarse a decir “no" cuando se 
debe, tanto como a decir “si” cuando se puede. 
La Iglesia reconoce lo que es unico y compren- 
de lo que es parcial. Exige lo que es necesario, 
admite lo que es posible, y excluye falsas pre- 
tensiones. En una palabra, aplica constante- 
mente el consejo que daba el papa San Gregorio 
Magno a San Agustin de Canterbury cuando lo 
enviaba a los ingleses como misionero: “In 
necessariis unitas, in dubiis libertas, in 
omnibus caritas” (en las cosas necesarias 
[hay que tener] unidad; en las dudas, libertad; 
en todo, caridad). 

Por lo tanto, las reconciliaciones han de ser 
sinceras, sin excluir la verdadera y plena considera¬ 
tion de todo lo que es esencial, y cuanto tiene real 
importancia. Evitando, por otro lado, cualquier exa- 


geracion y cuanto pretendiese ser distinto a lo que, 
quieta pero firmemente, lleva a acordar a las cosas 
sus dimensiones propias. 

Y aqui se ve que, para dar a la verdadera caridad 
la posibilidad efectiva de servir a la verdad evangelica 
en su plenitud, es de enorme importancia aquella 
education universalista que Newman entrevio y 
que hoy, desgraciadamente, esta en vias de desapare- 
cer. No solo lo enseno Newman, sino tambien lo 
practico, aquello de que caridad y verdad progresan al 
mismo tiempo. Lo cual es fundamental particu larmen- 
te en el campo del ecumenismo. No se trata de conce- 
sionesdiplomaticas, sino de verdad -aunque la agude- 
za psicologica sea asimismo indispensable-: la verdad 
en la caridad, queesprecisamente toda la verdad, para 
una victoria final, no de unos contra otros, sino de la 
verdad en la comun y realista caridad. 

En Newman encontramos al respecto, mas que 
una ensehanza -como en el caso mayor de su estu- 
dio sobre el problema de la justification-, el testimo- 
nio personal de su servicio a la verdad que servfa a 
la vez a la caridad, por la presentation autentica y 
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En la Basilica Pontifical de San.Pablo 
Extramuros, Roma, eJ Papa Paulo VI y el Dr. 
Michael Ramsey, Arzobispo de Canterbury, 
firman el 24 de marzo de I 966 un acuerdo 
para la realizacion de un programa de 
contactos y colaboracion en pro de la unidad. 


complete de la verdad. Tenemos otros ejemplos de 
esto en dos ensayos de Newman posteriores, en 
conexion con el primer Concilio Vaticano. 

En su Carta al Duque de Norfolk, Newman 
no solo consiguio refutar la falsa interpretacion que 
Gladstone habla dado de la infalibilidad del Papa 
definida en el Concilio, por la que entendia su capa- 
cidad de intervenir en materiaspuramentepoliticas, 
sino tambien Iogro que el mismo Gladstone recono- 
ciese que se habia equivocado en su interpretacion 
del texto conciliar. 

Igualmente, en su Carta a Pusey, el cual habia 
escrito un ensayo para definir las condiciones de un 
Eirenekon o pacification -ya que no reconcilia¬ 
tion- ente catolicos y anglicanos, le muestra que 
masbien habia producido nuevas dificultades, tanto 
por atribuir a la ensehanza de la Iglesia ideas y 
practicas puramente individuales, y no repre- 
sentativas de los sentimientos de todoslos catolicos, 
como por haberlos herido al asimilar dichas exage- 
raciones, que no eran sino meras fantasias, con el 
culto autenticamente catolico de la Virgen Maria. 


Por ultimo, hemos de mencionar una conside¬ 
ration relacionada con este tema del ecumenismo, 
que puede ser la mayor contribution de Newman en 
este terreno. Ya que la verdad es el unico funda- 
mento del verdadero ecumenismo, hay sitio en el 
para la controversia cuando es necesario salir de 
prejuicios o esclarecer ambigiiedades. En este as- 
pecto, son degran importancia los libros de Newman 
sobre la situation presente de los catolicos en Ingla- 
terra, y el referente a las dificultades de los anglica¬ 
nos frente al Catolicismo. Aunque en el primero, 
especialmente, Newman, en el entusiasmo de 
su reciente conversion a la Iglesia catolica, tras sus 
propias dificultades debidas a su anglicanismo, haya 
usado demasiado, en algunas paginas, el poder de 
su terrible ironia, y esto pueda herir, sin embargo su 
humor, manejado magnificamente, lo hacecapaz de 
convencer al menos a las mentes reposadas. La 
franqueza es parte de la mutua confianza, asi como 
lo es la honradez. 

Traduccion Dra. Ines de Cassagne 
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Con textos tornados de escritos del Cardenal John Henry Newman 



Rezo meditado del 
Santo Rosario 

Continuamos publicando la meditadon del Cardenal riewman, inldada en 
nuestro ntimero anterior con los textos referidos a los Misterios Qozosos. 
Volvemos a transcribir la Reflexion inicial para poder introdudmos en la 

contemplacion de los Misterios Dolorosos 


Reflexion inicial: 

(Discourses to mixed congregations, XVII, 344-48) 

Cuando la Palabra Eterna decreto venir a la tierra, no penso, no 
actuo a medias, sino que vino para ser un hombre como cualquiera de 
nosotros, a tomar alma y cuerpo humanos y hacerlos suyos. No vino en 
mera apariencia o en figura pasajera, como los angeles se manifiestan a los 
hombres. Tampoco se limito a descender sobre un hombre ya existente 
como hace con sus santos, y llamarle con el nombre de Dios, sino que “se 
hizo carne”. Vinculo a Si mismo una humanidad, y se hizo tan real y 
verdaderanrtente hombre como era Dios, de modo que a partir de entonces 
fue a la vez Dios y Hombre, o dicho con otras palabras, fue Una Persona en 
dos naturalezas, divina y humana. 

Esto es un misterio tan maravilloso y dificil, que solo la fe puede 
recibirlo con firrneza. El hombre natural puede recibirlo por un tiempo, 
puede pensar que lo acepta, pero en realidad no lo ha recibido; y tan pronto 
como lo ha profesado comienza interiormente a rebelarse y a evadirlo. Ha 
hecho esto desde el principio. Incluso en vida del discfpulo amado se 
alzaron hombres queafirmaban que nuestro Seiior no tenia cuerpo alguno, 
o que poseia un cuerpo hecho en los cielos, o que no era capaz de sufrir y 
otro sufria en lugar suyo, o que tuvo solo por un tiempo la forma humana 
con la que nacio y sufrio, que le habria venido en el bautismoy dejado antes 
de la crucifixion, o que fue un mero hombre. Que “en el principio era el 
Verbo, y el Verbo estaba en Dios, y el Verbo era Dios... y el Verbo se hizo 
carney habito entre nosotros” Qn 1,1 ss) era algo demasiado duro para una 
razon no regenerada e iluminada por la gracia. 

...Ahora bien, si se alza un testimonio contra estas opiniones no 
cristianas, si se expresa claramente y por encima de error y equivoco la 
sencilla idea de la Iglesia Catolica de que Dios es hombre, ipodria hacerse 
mejor que diciendo, con las palabras de San Juan, que “Dios se hizo 
hombre"? <;Y podria expresarse esto mas enfatica e inequivocamente que 
declarando que El nacio como hombre, o que tuvo una Madre? El mundo 
admite que Dios es hombre. Es una admision que le cuesta poco, porque 
Dios esta en todas partes, y por asi decir, es todo. Pero se resiste a confesar 
que Dios es el Hijo de Maria. Se resiste porque se ve inmediatamente ante 
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un hecho ineludible que viola y destruye su propia vision incredula de las 
cosas. La doctrina revelada toma de repente su forma autentica, y recibe 
historica realidad; y el Todopoderoso se introduce en su propio mundo en 
un cierto momento y de un modo concreto. Los sueiios se destruyen y las 
sombras se alejan. La verdad divina ya no es por mas tiempo expresion 
poetica, exageracion devota, economia mistica o representation mitica. 

...La confesion de que Maria es “Deipara”, o Madre de Dios, es la 
salvaguardia con la que sellamos y aseguramos de toda evasion la doctrina 
del Apostol y el test con el que detectamos todas las falsedades de aquellos 
malos espiritus “del Anticristo, que han enlrado en el mundo”. Tal confe- 
sion declara que El es Dios, implica que es un hombre, nos sugiere que 
sigue siendo Dios, aunque se ha hecho hombre, y que es verdadero 
hombre, aunque es Dios... Cuando los herejes emergieron nuevamente en 
el siglo XVI y planearon la aniquilacion de la fe cristiana, no encontraron 
expediente mas eficaz para su proposito que el de criticar e insultar los 
privilegiosde Maria, puessabian con plena certeza que si podian lograr que 
el mundo deshonrara a la Madre, seguiria pronto la deshonra del Hijo. La 
Iglesia y Satanas estaban de acuerdo en que Hijo y Madre van juntos. La 
experiencia de tres siglos ha confirmado su testimonio. Pue^ los catolicos, 
que han honrado a la Madre, adoran todavia al Hijo, mientras que los 
protestantes, que han cesado ahora de confesar al Hijo, comenzaron 
entonces burlandose de la Madre. 

Veis en este ejemplo la coherente armonia que hay en la doctrina 
revelada, como una verdad repercute sobre otra. Exaltar a Maria es honrar 
a Jesus. Convenia que Ella que era solamente una creatura -aunque la mas 
excelsa de todas- tuviera que llevar a cabo una tarea de instrumento. Como 
otros, Ella vino al mundo a realizar una obra; tenia una mision que cumplir; 
su gracia y su gloria las posee no para ella misma, sino para su Creador. A 
ella se le confio la custodia de la Encarnacion. La tarea que se le encomendo 
fue: “Una Virgen concebira y dara a luz un Hijo, al que llamaran por nombre 
Emmanuel”. 

Igual que cuando Ella estaba en la tierra custodio personalmente 
a su Hijo, lo llevo en su seno, lo abrogo con sus brazos, lo alimento con su 
pecho, ahora tambien-hasta el ultimo momento de la vida de la Iglesia- sus 
privileges y la devotion hacia Ella proclaman y definen la fe recta acerca 
de El como Dios y como Hombre.Toda iglesia que se le dedica, todo altar 
que se erige a su nombre, toda imagen suya, toda letania que le alaba, toda 
Avemaria en continuo recuerdo suyo, nos traen a la memoria a Aquel que, 
siendo alabado desde toda la eternidad, “no desprecio las entranas de una 
Virgen”, para beneficio de los pecadores. 

En el nombre del Padre... Rezamos el Pesame Dios mio. 


MISTERIOS DOLOROSOS 

ler. Misterio: La Agonla de Jesus en el Huerto de Getsemanl 
(Discourses to mixed congregations, XVI, 336-341) 

Alii se encontraba el Salvador del mundo, arrodillado en esa hora 
terrible -despues de renunciar a la defensa de su Divinidad y a los angeles 
que, a millones, estaban dispuestos a escuchar su llamada-, abiertos sus 
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brazos y descubierto su pecho, puro como era, ante el asalto de su enemigo, 
cuyo aliento engendraba pestilencia y cuyo abrazo significaba agom'a. Alfi "* 
estaba de rodillas, inerte y quieto, mientras el repugnante y vil espiritu 
cubria su alma con un vestido saturado de todo lo que es odioso y horrible 
en la conducta humana un vestido que llegaba a su corazon y llenaba su 
conciencia, que se extendia a cada sentido y rincon de su mente, y le 
infectaba con una letra oral, hasta hacerle sentir que era lo que nunca podia 
ser: el pecador que su enemigo pensaba haberle hecho. 

[Que angustia sentiria cuando se contemplara a Si mismo y no se 
reconociera al verse como un abyecto y miserable pecador, con la percep¬ 
tion intensa de una masa de corruption que venia sobre su cabeza y 
alcanzaba los bordes de su tunica! [Que desconcierto, cuando encontrara 
que sus ojos, manos, pies, labios y corazon eran como miembros del 
maligno, y no de Dios! 

,;Son estas las manos del inmaculado Cordero de Dios, antes 
inocenles y ahora enrojecidas con mil barbaros hechos de sangre? £Son 
estos sus labios, que no dicen oraciones ni alabanzas, y parecen mancillados 
con juramentos y blasfemias? iSon esos sus ojos, profanados por teas 
visiones y espejismos de idolatria, con los que los hombres han abandona- 
do a su Creador? Sus oidos estallan con un griterio de rebeldia y tumulto. 
Su corazon se hiela por la avaricia y la crueldad. Su memoriaesta cargada 
con todos los pecados que se han cometido desde la caida original en todas 
las regiones de la tierra, con el orgullo de los antiguos gigantes, la 
concupiscencia de las cinco ciudades, la obstinacion de Egipto, la ambition 
de Babel y la ingralilud del pueblo elegido. 

tQuien no conoce la angustia de un pensamiento turbador que, a 
pesar de ser rechazado, vuelve una y otra vez, para confundir si es que no 
puede dominar? iQuien no sabe de alguna odiosay enlermiza imagination, 
extrana a la persona, pero impuesta a la mente desde fuera, o de perversos 
conocimientos que se pagaria un gran precio por olvidar? 

Adversarios como estos te rodean, Bendito Senor, a millones.Te 
asaltan en grupos mas numerosos atin que las langostas y plagas de 
animales que un dia invadieron a Egipto. Se acumulan aqui todos los 
pecados de vivos y muertos, de hombres que todavia no han nacido, de 
salvados y reprobos, de tu pueblo y pueblos lejanos, de pecadores y de 
santos. Los que mas amas, tus Apostoles y elegidos -Pedro, Santiago y 
Juan- se encuentran junto a Ti, pero no como consoladores, sino para 
acusarte, como los amigos de Job, “arrojando polvo hacia el cielo” y 
apilando maldiciones sobre lu cabeza. 

Solo falta una persona: la Virgen Maria. Porque ella, que no tenia 
pecado, era la unica que podia consolarte, y por eso no se encontraba alii. 
Aparecera mas tarde junto a tu Cruz, pero no esta en Getsemani. Ha sido 
tu asociada y confidente durante toda la vida; ha intercambiado contigo 
limpios pensamientos a lo largo de treinta anos. Pero sus oidos y corazon 
virginales no pueden ahora escuchar ni concebir lo queTu ves. Solo Dios 
es capaz de llevar este peso. 

Alguna vez has Uevado delante de tus santos la imagen de un 
pecado, quizas solamente un pecado venial, tal como se muestra a tus ojos, 
y ellos nos han manifestado que la vision les habria aniquilado si no hubiera 
sido retirada inmediatamente. La Madre de Dios, en razon de su santidad, 
no habria tolerado ni siquiera una parte de esa innumerable progenie 
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maligna que te oprime. 

Es como la larga historia del mundo, que unicamente Dios puede 
soportar. Esperanzas destruidas, advertencias despreciadas, votos viola- 
dos, oportunidades perdidas; inocentes traicionados, penitentes relapsosy 
justos vencidos; la sofisteria de la incredulidad, la arrogancia de la pasion, 
la obstinacion del orgullo, la tirania del habito, el cancer delremordimiento, 
la fiebre agotadora de la concupiscencia, la angustia de la desesperacion; 
semblantes miserables de las victimas de la rebeldia libre contra Dios: todo 
esta ahora ante El, sobre El y dentro de El. Ocupa el lugar de aquella paz 
inefable que ha habitado en su alma desde el momenta de su conception. 
Esta sobre El y parece pertenecerle como propio. 

Jesus se dirige suplicante al Padre como si fuera el criminal y no 
la vlctima. Su agonia toma forma de culpa y de compuncion. Esta haciendo 
penitencia. Parece Uevara cabo unaconfesion. Ejercita la contrition con un 
realismo y una virtud infinitamente mayores que los de todos los santos y 
penitentes juntos, porque es la unica victima por todos, la unica satisfac¬ 
tion, el verdadero penitente: es todo menos el autentico y real pecador. 

Se Jevanta pesadamente de la tierra y se prepara para recibir al 
traidor, que seproximacon rapidezen la oscuridad. Sevuelve, y heaquique 
hay sangre en su tunica y en las huellas de sus pasos. <>De donde vienen 
estas primicias de la pasion del Cordero? Ningun latigazo ha tocado todavia 
sus hombros, y ningun clavo ha rozado sus manos o sus pies. Hermanos 
mios, ha sangrado anticipadamente. Havertido sangre, yfueprecisamente 
su espiritu en agonia el que rompiendo la textura carnal ha causado este 
admirable derramamiento. Su pasion ha comenzado desde dentro. Aquel 
corazon atormentado, sede de ternura y de amor, comenzo finalmente a 
fatigarse y a Iatir con una vehemencia superior a sus energias naturales. 
“Saltaron todas las fuentes del gran abismo” (c£r. Gen VII, ID. Los rojos 
cauces fluyeron tan copiosos y violentos que desbordaron las venas, y 
estallando a (raves de los poros se depositaron sobre su piel a la manera de 
un espeso rocio. Luego, en forma de grandes y pesadas golas, corrieron 
hasta empapar el suelo. 

“Mi alma esta triste hasta la muerte" (clir. Mt. XXVI, 38), exclamo 
el Senor. Se ha dicho que la terrible pestilencia que padecemos empezo con 
la muerte, para significar que no tiene etapas o momentos criticos, que toda 
la esperanza se esfuma cuando llega, y que lo que parece su curso es solo 
agonia mortal y proceso de disolucion. Igualmente, nuestro Sacrificio de 
Expiation comenzo con esta pasion incomparable, y no murio en ella 
porque su voluntad omnipotente no permitio el colapso del corazon ni la 
separacion entre alma y cuerpo, hasta haber sufrido en la Cruz. 

No habia apurado aun el entero caliz del que inicialmente se 
apartaba su debilidad natural. El prendimiento, las acusaciones, los escar- 
nios, la prision y el juicio, el ir de un lado para otro, los azotes, la coronacion 
de espinas, la lenta marcha hacia el Calvario, y la crucifixion le esperaban 
todavia. Una noche y un dia, hora tras hora, han de transcurrir lentamente 
antes de que llegue el fin y la satisfaccion se complete. Cuando llegue el 
momento fijado y El lo disponga con la fuerza de su Palabra, la Pasion, que 
comenzo por el alma, terminara tambien en ella. El Senor no murid de 
agotamiento corporal ni de dolor fisico. Su atribulado corazon se rompio, 
y El encomendo su Espiritu al Padre. 

Padre nuestro... 
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2do. Misterio: La flagelacidn de Jesus 

(Discourses to mixed congregations, XVI£ 328-331) 

.. .Veis por tanto el caracter de sus padecimientos. Habria querido 
evitarlos si tal hubiera sido la voluntad del Padre. “Si es posible -dice- pase 
de mi este caliz” (cfr. Lc. XXII, 42), pero dado que no era posible, advierte 
serena y decididamente al Apostol que buscaba librarle del dolor: “iAcaso 
no he de beber el caliz que mi Padre me ha preparado?” (Cfr. Io XVIII, 11). 

Como habia de sufrir, se entrego al sufrimiento. No vino a padecer 
lo menos posible. No se aparto de los dolores. Mas bien, les hizo frente; los 
apuro, de modo que cada porcion dolorosa dejara su entera huella sobre El. 
Asi como los hombres son superiores a los animales y experimentan el 
dolor mucho mas que ellos a causa del espiritu que da una sustancia a los 
padecimientos, ignorada por los seres irracionales, de igual manera nues- 
tro Sehor sintio el dolor fi'sico con una advertencia y un conocimiento, con 
una intensidad, agudezay unidad de percepcion, que ninguno de nosotros 
puede medir o imaginar. Porque el Senor disponia absolutamente de su 
alma, estaba libre de toda influencia de distracciones, concentrado plena- 
mente sobre el dolor y entregado sin reservas a el. Por eso cabe decir que 
sufrio entera toda su pasion en cada momento de ella. 

Recordad que el Senor se diferencia de nosotros en que, siendo 
hombre perfecto, posela sin embargo un poder mayor que su alma, puesto 
que era Dios. El alma de otros hombres esta sujeta a sus propios deseos, 
sentimientos, impulsosy pasiones. La del Senor se sometia simplementea 
su eterna y divina Persona. Nada ocurria a su alma por casualidad o de 
repente. Nada lecogla de sorpresa, o le afectaba sin una cierta anticipacion 
de su propia voluntad. 

Nunca se entristecio, experimento temor, o sealegro en el espiritu 
sin desear primero entristecerse, temer, o estar alegre. Cuando nosotros 
sufrimos se debe a que agentes externos y emociones que no controlamos 
nos infligen dolor. Nos vemos sometidos involuntariamente a la disciplina 
del sufrimiento, padecemos en mayor o menor medida segun las circuns- 
tancias, ejercitamos mas o menos la paciencia en medio de las penas 
conforme al estado de animo, y hacemos siempre lo posible para aliviar 
nuestros dolores. No somos capaces de prever nuestros padecimientos, ni 
sabemos expresar, despues de haberlos sufrido, las caracteristicas de 
nuestra sensibilidad, o las razones por las que no sobrellevamos mejor los 
dolores. 

El caso de nuestro Senor era muy distinto. Su divina Persona no se 
hallaba sometida a la influencia de sus sentimientos humanos, excepto en 
la medida deseada por El. Cuando queria temer, temia. Cuando optaba por 
la ira, se mostraba iracundo. Cuando deseaba dolerse, se dolia. No estaba 
sujeto a emociones desordenadas, y dejaba entrar voluntariamente en su 
espiritu las influences que le movian. Consiguientemente, al decidir el 
sufrimiento de su pasion vicaria hizo las cosas a fondo, como escribe el 
Sabio, es decir, instanter (cfr. Eccles IX, 10), “seriamente”, con todo su 
poder. No hizo nada a medias. No aparto su mente del dolor como hacemos 
nosotros. No dijo una cosa, para retirarla luego. Hablo y actuo en conse- 
cuencia. 

Dijo: “He aqui que vengo, oh Dios a cumplir tu voluntad; no has 
querido sacrifices ni ofrendas, sino que me has preparado un cuerpo” (cfr. 
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Hebr X,9). Asumio un cuerpo para poder sufrir. Se hizo hombre para sufrir 
como hombre, y cuando llego su hora, la hora de las tinieblas en la que el 
pecado pudo descargar sobre el su entera malignidad, se enlrego a Si 
mismo por completo, como un holocausto. 

Asi como todo su cuerpo se extendio sobre la Cruz, tambien el total 
de su alma se puso en manos de los verdugos, es decir, su advertencia y 
conciencia, una mente despierta y unos sentidos agudos, una activa y 
viviente cooperation, una presente y absoluta intencion, en ningun caso 
una simple permision o un sometimiento pasivo. Su pasion fue en realidad 
una action. Vivia intensisimamente mientras languidecia, desmayaba y 
moria. 

Padre nuestro... 

3er. Misterio: Jestis es coronado de espinas 

(Discourses to mixed congregations, XVI, 331-336) 

Veis entonces que si el Sefior hubiera sufrido solamente en el 
cuerpo, y no hubiera padecido tanto como otros hombres, habria experi- 
mentado, sin embargo, un dolor extraordinariamente mas agudo, puesto 
que el dolor de la persona se mide por su capacidad de sentirlo. Dios era 
quien sufria. Dios sufna en su naturaleza humana. Los sufrimientos perte- 
necian a Diosy eran sumidos, eran apurados, hasta el fondo del caliz porque 
Dios los tomaba. No eran simplemente gustados o sorbidos de modo ligero 
eincompleto. Noeranaromatizadosodisimuladoscon saboresagradables, 
como suele hacer el hombre cuando ha de padecer el dolor. 

Estas observaciones nos ayudan ademas a prevenir una objecion 
que impide a muchos apreciar debidamente el papel desempenado por el 
alma del Senor en la satisfaction por el pecado. Cuando su agonia comen- 
zaba, exclamo Jesus: “Mi alma esta trisle hasta la muerte” (cfr. Mt XXVI, 
38). Quizas pregunteis si no recibia el Seiior ciertos consuelos, propios de 
El e imposibles para cualquier otro hombre, que venian a disminuir o paliar 
la desolation de su alma y le permitian sentir, no mas, sino menos que un 
individuo corriente. Tenia por ejemplo, un sentido de su inocencia que 
ningun hombre doliente podia igualar. Sus enemigos, el apostol que le 
traiciono, el juez que pronuncio la senlencia, los soldados que la ejecutaron, 
testificaron todos su inocencia. “He entregado sangre inocente” (cfr. Mt 
XXVII, 4), dice Judas. “Estoy libre de la sangre de este justo” (cfr. id, 24), 
dice Pilatos. “Verdaderamente, este hombre era justo" (cfr. Lc XXIII, 47) 
exclama el centurion. 

Si incluso estos hombres, que eran pecadores, testimoniaron la 
inocencia de Jesus, mucho mas lo hizo la propia alma del Senor. Y si nuestra 
capacidad de resistir oposicion y calumnia depende generalmente de la 
conviccion de no ser culpables, mucho mas -diriamos- la conciencia de 
santidad interior compensaria, en el caso de Jesus, los padecimientos, y 
aniquilaria la vergiienza. 

iY que es lo que debia soportar, cuando abria sobre su alma aquel 
torrente de predeslinado dolor? Habia de soportar algo que a nosotros 
resulla conocido y familiar, pero que para El era un mal indecible. Habia de 
soportar algo tan liviano para nosotros, tan natural y aceptable, que no 
conseguimos imaginarlo como una gran carga, pero que para El contenia 
el aroma y el veneno de la muerte. Debia soportar el peso del pecado, asi 
como los pecados del mundo entero. El pecado es cosa ligera para nosotros. 
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Pensamos poco sobre el, y no entendemos por que el Creador le atribuye ^ 
tanta importancia. No acabamos de creer que merezca castigo. 

Pero considerar despacio lo que es el pecado en si mismo. Es una 
rebelion contra Dios. Es un acto de un traidor que apunta a desterrar y 
eliminar a su soberano. El pecado es el enemigo mortal del Dios Santo, de 
modo que ambos no pueden estar juntos. Asi como Dios arroja al pecado 
de su Presencia, tambien el pecado podria -si Dios fuera menos de lo que 
es- desterrar a Dios. 

Observad como, en efecto, cuando el Senor etemo entro en el 
mundo creado mediante la Encamacion, y se sometio a sus leyes, entonces, 
de modo inmediato, el gran enemigo de la Verdad y del Bien, aprovechando 
la oportunidad, corrio hacia aquelia carne asumido por Dios y la acoso, y 
provoco su muerte. La envidia de los fariseos, la traicion de Judas y la locura 
del pueblo no eran otra cosa que instrumentos o manifestaciones de la 
animosidad del pecado hacia el Senor tan pronto como lo tuvo a su alcance. 

El pecado no podia tocar la majestad divina, pero podia acometer a Dios por 
la via en la que El toleraba ser atropellado, es decir, a traves de su 
Humanidad. En la consumacion de estos espisodios, en la muerte de Dios 
hecho hombre, se nos ensena la grave naturaleza del pecado en si. 

Padre nuestro... 


4to. Misterio: Jesus con la cruz a cuestas camino al Calvario 
(Plain and Parrochial Sermons, VI, 6, 69-82) 

“Fueobedientehastalamuerteymuertedecruz” (Filip 2,8). El que 
de este modo se humillo, haciendose primero hombre, luego muriendo, y 
esto sobre la vergonzosa y agonica cruz, era el mismo que desde toda la 
eternidad habia sido “de la substancia de Dios” y era “igual a Dios”, como 
lo dice el Apostol en un versiculo anterior. “En el principio existia el Verbo 
y el Verbo estaba con Dios y el Verbo era Dios; El estaba al principio con 
Dios”; asi habia San Juan, un segundo testigo de la misma Verdad grande 
y tremenda. Y El, tambien, continua diciendo: “Y el Verbo se hizo carne y 
habito entre nosotros”. Y al terminar su Evangelio, como sabemos, nos 
hace un relato de la muerte del Senor sobre la Cruz. 

Tratemos lo que es verdaderamente dificil, de apartar todo otro 
pensamiento, de limpiar nuestras mentes de las cosas transitorias, tempo- 
rales, y terrenas, y de ocuparlas con la contemplation del Eterno Sacerdote 
y Su Unico Sacrificio etemo... Miremos hacia El que fue llevado de manera 
que pueda atraernos a El; y siendo atraidos a El todos y cada uno, seamos 
atraidos unos a olros, para que podamos comprender y sentir que El nos ha 
redimido a todos, y que por ello, a menos que nos amemos unos a otros no 
podremos realmente tener amor al que entrego Su vida por nosotros. 

En primer lugar debe ser recordado que la muerte de Cristo no fue 
un mero martirio. El martir es uno que muere por la Iglesia, que es 
condenado a muerte por predicar y mantener la verdad. Cristo, de hecho, 
fue condenado por predicar el Evangelio, aunque no fue un martir, pues era 
mucho mas que un martir. Si hubiera sido un hombre y nada mas, podria 
haber sido llamado con todo rigor un martir, pero como no fue un mero 
hombre, no fue un mero martir. El hombre muere como un martir, pero el 
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Hijo de Dios muere como un Sacrificio Expiatorio. Hubo una virtud en Su 
muerte que no puede haberla en ninguna otra, pues El era Dios... 

Despues de su encarnacion la naturaleza humana file tan verdade- 
ra en Cristo como sus atributos divinos. Como el alma actua a traves del 
cuerpo como su instrumento, de una manera mas perfecta, intimamente, el 
Verbo Etemo de Dios actua a traves de la humanidad que habia tornado. 
Cuando El hablo estaba literalmente hablando Dios; cuando sufrio, Dios 
estaba sufriendo. No que la Divina Naturaleza en si misma pueda sufrir mas 
de lo que nuestra alma pueda ver u oir; pero, asi como el alma ve y oye a 
traves de los organos del cuerpo, asi el Hijo de Dios sufrio en esa humana 
naturaleza que El habia tornado para Si y hecha Suya. Les ruego que 
consideren que ese rostro tan cruelmente herido, era el Rostro de Dios 
mismo... El Hijo de Dios tomo nuestra naturaleza en El, para que en El 
pudiera hacer y sufrir lo que por si misma le era imposible. En El nuestra 
naturaleza pecadora murio y se Ievanto nuevamente. Cuando murio en El 
sobre la Cruz, esa muerte fue su nueva creacion. 

De esa intensa devocion hacia nuestro Senor, que consiste en 
olvidarse uno de si mismo por amor a El, tenemos un ejemplo en San Pablo 
que dice: “Ya no soy quien vive, sino que Cristo vive en mi, y la vida que 
ahora vivo en la came, la vivo en la Fe del Hijo de Dios, que me amo y se 
entrego a Si mismo por mi”. Pero por muy grande que fuera la devocion que 
San Pablo tenia a Nuestro Senor, mucho mayor era la de la Santisima 
Virgen; porque era su Madre, y porque Ella le tenia a El, y a todos sus 
sufrimientos, delante de los ojos, y porque tuvo con El aquel prolongado 
trato intimo durante treinta anos, y porque a causa de su propia santidad 
estaba tan inefablemente cerca de El en espiritu. Despues, cuando fue 
abofeteado, martirizado, azotado y clavado en la Cruz, sintio tan agudamen- 
te como si hubieran sido infringidos a Ella misma cada uno de los ultrajes 
y cada una de las torturas que le infringieron a El. Ella habria podido 
prorrumpir en gritos a cada uno de los sufrimientos de su Hijo. Esa fue su 
com-pasion, los sufrimientos que padecio junto con su Hijo... 

Padre nuestro... 


5to. Misterio: Jesus muere en la cruz 
(Plain and Parrochial Sermons, VI, 7,83-93) 

Es la muerte del Verbo Etemo de Dios hecho carne, que es nuestra 
gran leccion de como pensar y como hablar de este mundo. Su cruz ha 
puesto su debido valor a cada cosa que vemos, a todos los bienes, los 
adelantos, las clasificaciones, las dignidades, los placeres; a la lujuria de la 
carne, la lujuria de los ojos y a la soberbia de la vida. Ha puesto un precio 
a las excitaciones, las rivalidades, las esperanzas, los temores, los deseos, 
los esfuerzos y los triunfos del hombre mortal. Les ha dado sentido a 
muchas cosas, las desgracias, tentaciones, sufrimientos, cambiando el 
curso de su estado terreno. Ha puesto junto y ha hecho consistente todos 
los que parecia discordante y sin objeto. Nos ha dicho como vivir, como 
usar este mundo, cual es la expectativa, que desear, que esperar. Es la 
tonalidad en la cual todas las melodia de esta musica del mundo deben 
finalmente ser resueltas... 

Es una vision superficial de las cosas decir que esta vida esta hecha 
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para el placer y |a felicidad. Para aquellos que miran bajo la superficie, ella' - 
les cuenta un relato bien diferente. La doctrina de la Cruz no hace sino 
enseiiar, aunque mas eficazmente, la misma leccion que este mundo 
ensena a aquellos que viven largo tiempo en el, que tienen mucha experien- 
cia en el, y lo conocen. El mundo es dulce a los labios pero amargo al gusto. 
Agrada al principio pero no al final... Debe afirmarse pues, que la doctrina 
de la Cruz no estasobre la superficie del mundo. Las superficies de las cosas 
solamente brillan y la Cruz es dolorosa; es una doctrina escondida; ya se 
bajo un velo; al principio nos espanta y estamos tentados de rebelarnos 
contra ella. Como San Pedro, clamamos: “Lejos deTi, eso no te sucedera”. 

Y aun as! es una doctrina verdadera; pues la verdad no esta en la superficie 
de las cosas sino en lo profundo. 

Siendo asi el caso, la tremenda y gran doctrina de la Cruz de Cristo, 
debe ser Uamada con toda propiedad, en un lenguaje figurado, el corazon 
de la religion. El corazon esta escondido a la vista; esta cuidadosa y 
seguramente guardado; no es como el ojo ubicado en la frente, dirigiendo 
todo y viendo todo. De la misma manera la sagrada doctrina del Sacrificio 
Expiatorio no esta para hablar de ella, sino para ser vivida; no para ponerla 
por delante irreverentemente, sino para ser adorada secretamente; no para 
ser usadacomo un necesario instrumento enlaconversion del impio, o para 
satisfaction de los razonadores de este mundo, sino para ser desarrollada 
al docil y obediente, a los jovenes ninos para quienes el mundo no esta 
corrompido, al suliriente quien necesita consuelo, al sincero y serio que 
necesita una regia de vida, al inocente que necesita un aviso, y al ya 
establecido que ha tenido el conocimiento de ella. 

No debe suponerse que porque la doctrina de la Cruz nos hace 
entristecer, el Evangelio sea una triste religion. El salmista dice: “Los que 
siembran entre lagrimas, recogeran con gozo” y Nuestro Senor dice: “Los 
que Horan seran consolados”. Que nadie se vaya con la impresion de que el 
Evangelio nos hace tener una vision tenebrosa del mundo y de la vida. Elio 
nos impide tener una vision superficial y encontrar una alegria vana y 
pasajera en lo que vemos, pero prohibe nuestro gozo inmediato solo para 
concedernos gozo en verdad y plenitud mas tarde. Solo nos prohibe 
comenzar con gozo. Solo dice, si tu empiezas con el placer, terminarascon 
dolor. Nos ofrece empezar con la Cruz de Cristo y en ella encontraremos 
al principio pena, pero en un instante la paz y el consuelo brotaran de esa 
pena... “Les dejo la Paz, les doy mi Paz, pero no como la del mundo”. 

Queramos comenzar pues con la fe; comenzar con Cristo, comen¬ 
zar con su Cruz y la humiliation que conlleva. Seamos primero atraidos 
hacia El que es elevado, de modo que pueda libremente damos, con El 
mismo, todas las cosas. Queramos “buscar primero el Reino de Dios y su 
Justicia” y luego todas las cosas de este mundo “seran aiiadidas”. Solo 
pueden gozar verdaderamente este mundo, los que comienzan en el 
mundo invisible. Solo lo gozaran quienes primero se hayan abstenido de 
el. Solo festejaran los que primero hayan ayunado; solo podran usar 
del mundo los que hayan aprendido a no abusar de el, solo lo heredaran 
los que lo hayan tenido como una sombra del mundo venidero y lo 
hayan dejado por el. 

Padre nuestro... 

Selection del Padre Fernando Maria Cavalier 
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Historical Sketches, volumen II, p. 94-126 


Cristianismo Primitivo: 
San Antonio Abad 


San Antonio Abad, por Pedro de 
Mena. Coro de la catedral de Malaga. 

ANTONIO EN 
CONFLICTO 

“El lo -encontro en una tierra 
desierta, enun lugarde horror 
y salvajismo. El lo condujo y 
enseho: y el lo cuido como a la 
niha de sus ojos”. 

I 

Seria un gran error para noso- 
tros el suponer que debemos aban- 
donar nuestro Uamado temporal, y 
sumergirnos en la reclusion, con el 
objeto de servir a Dios adecuada- 
mente. El Cristianismo es un reli¬ 
gion para este mundo, para em- 
prendedores e influyentes, para los 
ricos y poderosos tanto como para 
los pobres. Un escrito de la epoca 
del martir Justino expresa esto cla- 
ra y eleganlemente: “Los Cristia- 
nos-dice- no dilieren de otros hom- 
bres, en cuanto al pais, el lenguaje 
o las costumbres. No viven en ciu- 
dades determinadas o emplean un 
dialecto particular o cultivan habi- 
tos de vida peculiares. Habitan en 
ciudades, griegos y barbaros, cada 
uno en el lugar en que se encuentra 
y mientras se someten a las cos¬ 
tumbres de su pais en cuanto a 
vestimenta y comida y a las formas 
de vida en general, llevan, sin em- 

NEWMANIANA 47 























HISTORICAS 


bargo, un sistema de vida interior 
el cual, mas alia de toda controver- 
sia, es admirable y extraiio. Los 
paises que habitan son los suyos, 
pero viven como extranjeros. Se 
casan, como otros hombres y no 
excluyen de su afecto a sus hijos; su 
mesa esta abierta a todos los que 
los rodean; viven en su came pero 
sin so me terse a ella, caminan so- 
bre la tierra, pero su coloquio es 
con el Cielo” (Diog.5) 

sin embargo, cierto como lo 
es, que no existe nunca una obliga¬ 
tion para los cristianos en general, 
de abandonar sus ocupaciones y 
posesiones mundanasy, aun a me- 
nudo, si una obligation de no ha- 
cerlo, es innegable tambien que 
este abandono es a menudo elogia- 
do y, en casos especiales, una obli¬ 
gacion. nuestro Salvador indico 
expresamente a uno, que era rico y 
joven “vender todo y darlo a los 
pobres”'y por cierto El no habla 
con el objeto de inmortalizar ex- 
cepciones o casos extremos o pasa- 
jeras formas de argumentacion, 
refutacion o censura. Aun conlem- 
plando el tema bajo una luz mera- 
mente Humana, uno puede afirmar 
que es estrecha y superficial la filo- 
sofia protestante que prohibe to- 
dos los mas altos y nobles impulsos 
de la mente, y fuerza a los h ombres 
a comer, beber y divertirse, quiera- 
lo o no. Pero el pensamiento de la 
verdadera cristiandad es suficien- 
temente amplio para admitir los 
poderososy los humildes, los ricos 
y pobres, unos y otros. 

Si debe confiarse en los cristia¬ 
nos primitivos como testigos del 
espiritu de la doctrina del Evange- 
lio, es ciertamente por aquel carac- 
ter flexible y comprensivo que aleja 
las mas fuertes tentaciones a la ex- 
travagancia al tener, tanto como es 
posible, una especie de indulgen¬ 


ce para con los sentimientos y 
motivos que nos conducen a ella, 
corrigiendolos mientras tanto, pu- 
rificandolos y refrenandolos antes 
de volverse excesivos. 

Asi mientras nuestra mente 
naturalmente goza el recorrer li- 
bremente, de arriba abajo, todos 
los temas conocidos y desconoci- 
dos, el Catoiicismo no nos oprime 
con un fanatismo irracional, pres- 
cribiendonos los mas minimos de- 
talles del pensamiento, en tal forma 
que el hombre nunca puede tener 
opinion propia; al contrario, su cre¬ 
do es siempre lo que fue y nunca se 
aleja del terreno originalmente 
ocupado; y es cauto y preciso en 
sus decisiones, distinguiendo en- 
tre las cosas necesarias y las cosas 
piadosas en que creer, entre la 
obstinacion y la ignorancia. Al 
mismo tiempo afirma la suprema- 
cia de la fe, el pecado de no creer, y 
la divina mision de la Iglesia; de 
modo que la razon es traida de 
vuelta nuevamente y sometida a la 
obediencia de Cristo, al tiempo en 
que parece lanzarse adelante, sin 
mapa alguno, en el oceano de las 
conjeturas. Y sostiene el mismo 
criterio en las cuestiones de con- 
ducta. Se opone a la intolerancia de 
los llamados “protestantes sensa- 
tos”. Se escandaliza ante la tirania 
de aquellos que no permiten al 
hombre hacer nada fuera de lo co- 
munsinestigmatizarlosconel nom- 
bre de fanaticos. Trata suavemente 
a los ardientes e impetuosos, di- 
ciendo al respecto: “Hijo mio, tu 
puedes hacer cuantas grandes co¬ 
sas quieras, pero Yo ya he hecho 
una lista de ellas en la que puedes 
elegir.Tu eres demasiado obedien- 
te para perseguir fines solo porque 
son de tu propia eleccion. Tu los 
buscasporque songrandes.Tu quie- 
res vivir por encima de la senda 


ord inaria del cristiano; Yo puedo u 
ensenarte a hacerlo, pero sin 
arrogancia”. Mientras que el teolo- 
go protestante sensato mantiene 
su punto de vista, remachando sus 
propias ideas, urgiendo a cada uno 
a ser como los demas y moldeando 
todas las mentes de acuerdo a su 
mezquino modelo; y cuando consi- 
dera que su obra es digna de su 
propia admiration descubre que la 
mitad de su congregation se ha 
convertido al final en Wesleyanos o 
Independientes, como medio para 
buscar algo divino o trascendental. 


II 

Estas observations se hacen 
a modo de introduction sobre 
algunos sucesos de la vida de San 
Antonio, el primer monje, que ter- 
mino su tareaen Egipto justa mente 
al tiempo en que San Basilio estaba 
renovando la misma en Asia Me- 
nor. Las palabras “monje”, 
“monastico”, significan “solitario”, 
y, si se toman literalmente, deno¬ 
tan ciertamente una forma de vida 
que es tan contraria a la naturaleza, 
que requiere, para su adoption, al- 
guna guia o inspiration especial. 
Cristo envio Sus Apostoles de a 
dos en dos; y ciertamente El sabia 
como era el hombre desde el dia 
que El dijo: “No es bueno para el 
estar solo”. Hasta aqui, entonces, la 
forma de vida de Antonio puede ser 
poco adecuada como regia para 
otros; pero su modelo en este sen- 
tido no fue adoptado por sus segui- 
dores, quienes, dada su cantidad, 
fiieron pronto obligados a formar 
sociedades monasticas, las que, 
ademas, despues de un tiempo, 
comprometieron aun a Antonio 
mismo en el acuerdo de tomarse, 
en cierto sentido, en su superior 
religioso y su maestro. El Mona- 
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quismo, al consistir no en la sole 
dad pero si en austeridades, plega- 
rias, retiro y obediencia, no conte 
nia en si, por cierto, sino aquello 
que es perfectamente cristiano y, 
bajo ciertas circunstancias, aun 
ejemplar; especialmente cuando 
se lo contempla en su conexion con 
los deberes relativos a el, los que 
pronto le fueron atribuidos: de 
limosneros de los pobres, de edu- 
car al clero y defender la fe. En 
resumen, el monaquismo se torno 
en poco tiempo, en solo una rama 
del ministerio cristiano -un mi- 
nisterio no de los sacramentos, 
sino especialmente de la palabra y 
de la doctrina; ciertamente, no por 
supuesto en virtud de una orde 
nacion formal, ya que hasta enton- 
ces era solo una profesion laica, 
sino por el derecho comun o mas 
bien el deber que nos corresponde 
a cada uno de nosotros de profesar, 
propagar y defender la verdad,. 
especialmente cuando el celo por 
ella ha recibido el sosten y el alien- 
to de nuestras autoridades espiri- 
tuales. 

La vida de Antonio, escrita por 
su amigo, el gran Atanasio, ha lle- 
gado a nosotros. Algunos criticos, 
en verdad, han dudado de su 
autenticidad o la consideran con 
interpolaciones. Riverturs y otros, 
la rechazan; Du Pin decide en ge¬ 
neral, que es autentica, pero con 
aditamentos; los Benedictinos y 
Tillemont se la atribuyen sin 
dudar. Yo considero que ninguna 
objecion puede hacersele, con jus- 
ticia, sobre su integridad subs¬ 
tantial; y, a traves de su analisis 
todos los lectores sin prejuicios de- 
ben juzgar a Antonio un hombre 
admirable. Ciertamente, de acuer- 
doalpuntode vista ingles, debeser 
considerado como un exaltado; si 
hubiera sido un protestante en esta 


epoca protestante, habria estado 
expuesto a la tentacion de volverse 
un fanatico. Ansiando tener un ca¬ 
non de vida mas alto que los que 
admite la sociedad y al encontrar a 
estos demasiado rigidos para acep- 
tar algo fuera de lo comun, o cual- 
quier comportamiento que no sea 
“propio de un sefior”, “convenien- 
te” y “admitido" y sin tener contac- 
to con la Iglesia Catolica, posible- 
mente podria haber llegado a que- 
brar lo que no podia doblegar. La 
duda no consiste en saber si este 
desasosiego se presta a la acusa- 
cion de terquedad o de vanidad, 
sino de que, al contrario, la tipica 
aceptacion de los placeres munda- 
nos que vemos a nuestro alrede- 
dor, no sea sino a menudo la carac- 
terislica de nada mas que egoismo 
y pereza, o si existen mentes con 
sentimientosardientes, imaginacio- 
nes ansiosas y temperamentos 
indisciplinados, sujetos a una 
fuerte incitacion a llevar una vida 
tempestuosa, o si no es nuestro 
deber (para decirlo en alguna for¬ 
ma) juguetear con ellos, aflojan- 
doles la cuerda antes de que se 
rompa, o si la Iglesia Protestante 
es tan indulgente y sabia como se- 
ria deseable en su trato con estas 
personas, teniendo en cuenta que 
no les provee ocupacion alguna, 
no sabe como hacer que se ex- 
pliquen, les permiten que se des- 
truyan, lostientaadisentir, lospier- 
de, se empobrece por la perdida y 
entonces los denuncia. 

Pero volviendo a Antonio. Si 
lo viera frente a mi, con mis cortan- 
tes y secos juicios y mi proceder 
practico y mi egoismo y pusilani- 
midad, estaria tentado a conside- 
rarlo un tanto exaltado; pero lo que 
deseo seiialar al lector, y especial¬ 
mente al Protestante, es la mansa y 
cristiana forma que tomo su exalta¬ 


tion, si es que asi debe llamarsela. 
No era vulgar, bulliciosa, imbecil, 
inestable, desobediente; era calma 
y compuesta, varonil, intrepida, 
magnanima, llena de amorosa leal- 
tad para con la Iglesia y la Verdad. 

Ill 

Antonio habia nacido en el 251 
d.C., mientras Origenes aun vivia, 
Cripriano era Obispo de Alejandria 
y Gregorio Taumaturgo de 
Neocesarea; vivid hasta el 353 d.C., 
muriendo a la edad de 105 afios, 
cuando Atanasio luchaba con el 
Emperador Constancio, nueve 
afios despues del nacimiento de 
San Juan Crisostomo y dos afios 
despues del de San Agustin. Era 
egipcio de nacimiento e hijo de 
nobles, opulentos y cristianos pa¬ 
dres. Fue criado como cristiano y, 
desde su ninez, mostro una fuerte 
disposicion a la vida solitaria. 
Retrayendose del trato con sus igua- 
les y despreciando el mundo exte¬ 
rior al compararlo con su vida inte¬ 
rior, se puso en contra de lo que se 
considera una educacion liberal, 
esto es, del estudio de la filosofia e 
idiomas exlranjeros. Al mismo 
tiempo era obediente para con sus 
padres, simple, abstinente en sus 
habitos y atento con los sagrados 
servicios y lecturas de la Iglesia. 

Antes de llegar a la adultez, 
habia perdido a ambos padres, que- 
dandole una hermana, que era una 
nifia y una gran herencia. Su pensa- 
miento en ese entonces, estaba 
seriamente decidido a imitar a los 
Apostoles y sus conversos, quie- 
nes donaron sus bienes y siguieron 
a Cristo. Un dia, cerca de seis me- 
ses despues de la muerte de sus 
padres, al ir a la Iglesia como siem- 
pre, el tema lo preocupo seriamente. 
El Evangelio del dia incluia el texto: 
“Si tu quieres ser perfecto, ve y 
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vende todo lo que poseas”. Antonio 
aplico el texto a si mismo y actuo 
en consecuencia. Posela trescien- 
tos acres de terreno de una fertili- 
dad excepcional, aun para Egipto; 
los transfirio de inmediato para el 
uso de los pobres de su propia ve- 
cindad. Enseguida transformo en 
dinero todas sus posesiones per- 
sonales y reservando una portion 
para el uso de su hermana, dio el 
resto a los pobres. Poco despues 
fue conmovido al oir en la Iglesia el 
texto: “No te preocupes por el ma- 
nana” y creyendo que no habla sa- 
tisfecho elconsejo evangelico, dono 
lo que habla reservado, poniendo a 
su hermana al cuidado de unas 
mujeres que se hablan consagrado 
a la virginidad. 

Empezo su vida ascetica, de 
acuerdo a las costumbres de su 
epoca, retirandose no lejos de su 
casa. Ahl permanecio por un tiem- 
po para serenar y ajustar su menle 
a sus nuevos habitos y para 
obtener los consejos, para la per¬ 
fection de ellos, de aquellos queya 
estaban comprometidos en el mis¬ 
mo objetivo. 

Este es un rasgo notable, como 
lo remarca Atanasio, al mostrar que 
poco estaba influenciado por su 
amor propio o un esplritu sectario 
en lo que hacla; con ardor persistla 
en llevar una vida de ascetismo por 
lo buena en si misma, y que deseo- 
so estaba de tomarse en servidor 
de cualquiera que pudiera darle 
consejos para alcanzarla. Pero esto 
se demuestra mejor en el siguiente 
extractor “Exisiia en el proximo pue¬ 
blo un hornbre viejo que habia lle- 
vado una vida solitaria desde su 
juventud. Antonio, viendolo, ‘se en- 
tusiasmo con una cosa buena’,y en 
primer lugar adopto un retiro si¬ 
milar en las cercantas del pueblo. 
Y si se enteraba de algun otro 


enfervorizado en cualquier lugar, 
iba y lo buscaba como a un hornbre 
sabio; sin volver a su lugar hasta 
haberlo entrevistado y obtenido al¬ 
gun valor, por asi decirlo, para su 
viaje a la santidad. Trabajaba con 
sus manos, de acuerdo con las pala- 
bras: *Si alguien no quiere trabajar, 
que tampoco coma», gastando parte 
de lo que hacia en pan y parte en los 
pobres. Rezaba continuamente, al 
haber aprendido que es una obliga- 
cidn el rezar en privado constante- 
rnente. Tan atento era a la lectura 
sagrada, que no dejaba que parte 
alguna de la Escritura se le escapa- 
ra, reten iendo todo, al reemplazaral 
libro por la memoria. En esta forma 
se gand el afecto de todos, y el, a su 
vez, acatando sinceramente a los 
hombresfervorososquevisitaba,gra- 
bando en sus propios pensamientos 
los logros obtenidos porcada uno de 
ellos en fervor y vida ascetica, los 
habitos puros de uno, el continuo 
rezar de otro, la humildad de un 
tercero, la bondad de un cuarto, las 
largos vigilias de un quinto, el celo 
estudioso de un sexto. Este tenia un 
don maravilloso depaciencta, aquel 
de ayunary dormir en el suelo, este 
era apacible, aquel enormemente 
estoicoyen todos y cada uno compro- 
bo la devocion a Cristo y el amor al 
projimo. Asi provisto volvid a su 
retiro ascetico y de ahi en adelante 
adoptando para si m ismo las conduc- 
tas religiosas aprendidasy totalmen- 
te decidido a ser ejemplo de ellas. 
Este era, ciertamente el unico aso- 
mo de emulacion para con aquellos 
de su epoca, demostrado en su deseo 
de alcanzarasuperarlos en las cosas 
buenas;y esto lo hizo en forma tal de 
no resentir a ninguno, sino de de- 

t itarlos. De acuerdo a lo cual, todos 
s habitantes del lugary las perso¬ 
nas religiosas que lo trataban, vien¬ 
dolo como era, lo llamaron elamado 


Diosylo quisieron como a un hijo o 
un hermano" (g 4). 

Por supuesto este relate es la 
mera referenda de un hecho; pero 
por encima de su caracter histori- 
co, tiene por objeto, evidentemente, 
describir un tipo de personaje al 
cual, ambos, el escritor y sus lecto- 
res, consideran eminentemente 
crisliano.Tomandolo entonces, en 
cierto sentido, como el beau ideal 
de lo que los protestantes llama- 
rian un fanatico de la epoca, les 
pediria a estos compararlo con el 
tipo de religion a la cual el desdi- 
chado fanatico de hoy dla es impul- 
sado por la alta y seca Iglesia Esta- 
blecida ; y el podra ver cuanto pro- 
vecho ha sido ganado para el cris- 
tianismo, en pureza tanto como 
unidad, por este sislema monastico, 
cuyo lugar, en este pals, ha sido 
ocupado por el metodismo y los 
disidentes. 

Despues de un tiempo el fervor 
de nuestro joven Antonio, empezo a 
tomar el curso habitual. Su esplritu 
decayo, su coraje amaino; se 
produjo una reaction y las tentacio- 
nes de un mundo que habla abando- 
nado lo asaltaron con una violencia 
que demostro que aun no habla do- 
minado el pleno significado de su 
vocation. Si ho hubiera sido nada 
mas que un visionario, hubiera vuel- 
to al mundo. Las propiedades que 
habla abandonado, la guarda de su 
hermana, las relaciones familiares, 
las ventajas de la riqueza, la reputa¬ 
tion mundana, el disgusto de la 
monotonia y vulgaridad de su ali- 
mento, la enfermedad corporal, el 
tedio de su forma de vivir y la falta de 
una ocupacion, aparecieron en su 
mente convirtiendose en motivos 
de tentacion. Otros y mas feroces 
ataques se sucedieron. Sin embargo 
su fe se elevo por encima de ellos. o 
mas bien, como dice Atanasio “no el, 
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sino la gracia de Dios que habia en 
el”. Su biografo continua: 

“Estafue la primera victoria de 
Antonio sobre el demonio o mas bien 
elglorioso logro del Senoren el, «que 
ha condenado el pecado de la came 
que la justificacion por la ley ha 
hecho pleno en nosotros, que nos 
conducimos no de acuerdo a la car- 
ne, sino de acuerdo al Espiritu». No, 
sin embargo, como si Antonio, ima- 
ginando haber dominado el demo¬ 
nio, se descuidara creyendose segu- 
ro. Sabiendo por las Escrituras que 
el enemigo tiene muchas formas de 
engaiio, el perseveraba en su vida 
ascetica. Se preocupaba mas en 
mortificarsu cuerpoy tenerlo bajo su 
domtmo temiendo que, triunfando 
en algunas cosas, en otras pudiera 
decaer. Sus vigilias eran a menudo 
por toda la noche. Comta solo una 
vez por dia, despues de la puesta de 
sol; a veces despues de dos dias, a 
menudo despues de cuatro: su ali- 
mento era el pan, su bebida solo 
agua. Nunca tenia mas de una este- 
ra para dormir, pero generalmente 
se acostaba en el suelo. Desecho el 
aceite para ungirse diciendo que la 
juventud debe perfeccionar su 
ascetismo y, en lugar de buscar lo 
que puede relajar el cuerpo, debe 
acostumbrar a este a la mortifxca- 
cion, recordando las palabras del 
Apostol: «Cuandosoydebit, entonces 
soy fuerte*. Penso que no era apro- 
piado medirya sea la vida santa o la 
reclusion que esta implica, por su 
duracion en el tiempo, sino por el 
puro deseo y deliberada resolucion 
de ser santo. De acuerdo a lo cual 
jamas tomaba en cuenta el plazo 
transcurrido, sino que, dia por dia, 
como si recien empezara su servi- 
dumbre, hacia esfuerzos mas gran- 
des para mejorar, repitiendose a si 
mismo continuamente el dicho del 
Apostol: "Olvidando las cosas deja- 


das atras, y esforzdndome hacia ade- 
■■ lante hacia aquellas que estan a la 
vista*’’. (? 7) 

IV 

Tal fue su vida durante alrede- 
dor de quince aiios. Al termino de 
este periodo, teniendo ahora trein- 
ta y cinco aiios, se traslado al de- 
sierto, habiendo pasado primero 
unos dias en las tumbas dedicado 
a las plegarias y ejercicios espiri- 
tuales. Aqui, sin embargo, me 
siento obligado a mencionar otra 
cuestion, ya presente en el texto de 
Atanasio, pero que no habia sido 
necesario tratar hasta ahora: sus 
declarados conflictos con los espi- 
ritus malignos. Comencemospues. 

Es totalmente cierto que Anto¬ 
nio creia estar sometido a palpa- 
blesy visibles conflictos con espiri- 
tus malignos. No seria congruente 
con nuestro analisis el liberarlo de 
la imputation de entusiasta: debe 
ser considerado en este aspecto 
como tal, pues de lo contrario no 
podriamos tomarlo en cuenta, ya 
que la real intention de mi relato 
sobre el, es de demostrar como su 
entusiasmo es serenado y refinado 
al estar sometido a la disciplina de 
la Iglesia, en lugar de permitirle 
desbocarse fuera de ella. Afirmo si, 
que si no fuera un entusiasta, o por 
lo menos no estuvo al borde de 
serlo, perderiamos una enseiianza, 
importante que nos lega su vida. 
Sin embargo, alirmar solamente 
que era un entusiasta esta lejos de 
resolver la duda a que da lugar la 
narracion de sus conflictos espiri- 
luales. De modo que hare primero 
unos resumenes descriptivos de 
ellos y luego los comentare. 

La siguiente es una narracion 
de su visita a las tumbas: 

"As/, fortaleciendose segttn el 
modelo de Elias, partio hacia las 


tumbas, que se hallaban a alguna 
distancia de su pueblo; y ddndole a 
un conocido, instrucciones de traer- 
le pan despues de algunos dias, entrd 
en una de ellas, soportando ser ence- 
rradoyquedd solo. Esto no era acep- 
tado o aun temido por el enemigoy, 
temeroso de que antes de poco tiem¬ 
po Antonio conquistara tarn bien el 
desierto con sus prdcticas santas, lo 
asalto una noche con una horda de 
espiritus que lo azotaron de tal for¬ 
ma, que quedo echado en el suelo por 
el castigo, el que, segun contd, fue 
mucho masfuerte que losgolpes que 
un serhumano puede inflingir. Pero 
por la Divina Providencia, que no 
descuida a los que creen en ella, al 
dia siguiente su conocido llego con el 
pan; al'abrir la Puerto lo vio tirado 
en el suelo como si estuviera muerto. 
Por lo que lo llevd a la iglesia del 
pueblo ylopuso en elpiso;y muchos 
de sus parientes y gente del pueblo 
tomaron su lugar alrededor del cuer¬ 
po, como si ya estuviera muerto. Sin 
embargo, cerca demedia nochereco- 
brd sus sentidos y reponiendose ob- 
servo que todos estaban dormidos 
con excepcidn del mencionado cono¬ 
cido y enseguida lo llamd a su ladoy 
lepidio que, sin despertara ninguno 
de ellos, lo llevara de vuelta a las 
tumbas. 

El hombre lo volvid a llevar: y 
cuando quedo encerrado solo, como 
antes, incapaz depermanecer en pie 
por sus heridas, se acostd y empezd a 
rezar. Entonces grito reciamente: 
*jAqui estoyyo, Antonio; no rehuyo 
susgolpes. Aunquesean masfuertes 
nada meseparara del amor a Cris- 
to!». Yempezd a cantar. *Si ejercitos 
en campaha se reunen en contra 
mto, mi corazon no temera». El de¬ 
monio puede idear distintas formas 
de perversidad. Por la noche, enton¬ 
ces, hizo un tumulto tan grande que 
todo el lugar parecia estremecerse y, 
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como si derribasen las cuatro Pare¬ 
des de la construccion, parecian en- 
traren tropel bajo la forma de bes- 
tias feroces y reptiles... Pero Anto¬ 
nio, castigadoyherido.sentia cierta- 
mente sus dolores corporales, pero 
cuidaba la vigilia en su alma. Asi, 
mientrasyada sufriendo en su cuer- 
po, pero con su mente alerta, hablo 
desafiante: «Si tuvierais algun po- 
der, uno solo de vosotros bastana 
para acometemie; tratais de asus- 
tarme con el nurnero porque el Se¬ 
nor os ha despojado de vuestro po- 
der. Esta figuras engahosas son la 
prueba de vuestra impotencia. Nues- 
tra guarda ymurode defensa es lafe 
en nuestro Dios*. Despues de mu- 
chas tentativas, rechinaronsusdien- 
tes, porque estaban burlandose mas 
deslmismosquedeel. Pero el Senor, 
porsegunda vez, recordo la lucha de 
Antonio, y vino en su ayuda. Anto¬ 
nio, levantando sus ojos, vio como si 
se abriera el techo y un rayo de luz 
descendio sobre el; repentinamente 
los demonios desaparecieron, su do¬ 
lor ceso y la construccion queddfir- 
me. Al ocurrir esto Antonio dijo: 
•iDonde estais Vos, Senor porque 
no aparecisteis al principio para 
aliviarmi dolor?* Una vozcontesto: 
*Antonio, Vo estaba aqul, pero espe- 
repara ver tu comportamientoen la 
contienda, porlo tan to, ya que la has 
soportado y no has sido vencido, yo 
serk para ti una ayuda parasiempre 
y hare tu nombre famoso en todas 
partes*", (g 9,10) 

Despues de esta vigilia preli- 
minar, Antonio se fue al desierto, 
donde paso veinte aiiosen soledad. 
Atanasio hace el siguiente relato de 
su vida ahi: 

*Al dia siguiente de dejar las 
tumbas.ysu piedadse iba haciendo 
mas impaciente,fue a veral ancia- 
no antes mencionado y le rogo que 
lo acompanara al desierto. Al negar- 


se este, en razdn de su edad y lo 
inesperado de la propuesta, se fue 
solo a la montaha...yencontrando, 
mas alia del rto, un solido refugio 
abandonado durante tanto tiempo 
que los reptiles venenosos abunda- 
ban, entro y tomo posesion de el, 
alejdndose los reptiles como si fue- 
ran perseguidos. Bloqueando la en- 
trada y aprovisionandose de pan 
para seis meses (a la manera de los 
tebanos que a menudo guardan su 
pan durante un aho ) y teniendo un 
manantial en el interior del lugar, 
permanecio, como en un relicario, 
sin salir de el, ni ver a aquellos que 
venian a el... No permitia entrara 
sus conocidos; de modo que mientras 
estospermanecian afuera a menudo 
durante dias y noches, solian oir 
ruidos adentro; golpes, gritos lasti- 
meros, como: *jVete de nuestro rei- 
no! iQue papel haces en el desierto? 
Te obligaremos a ceder a nuestras 
artimahas», Al principio la gente 
creyo que Antonio estaba disputando 
con algunos hombres que habtan 
entrado por medio de escaleras; pero 
cuando consiguieron atisbar aden¬ 
tro por una hendidura al no ver a 
nadie pensaron que eran demonios 
los que oiany, aterrados, llamaron a 
Antonio. Preocupandose mas por 
ellos que por los demonios, Antonio, 
se acerco enseguida a la puerta y les 
pidio que se fueran sin temor: *Por- 
que -dijo- los demonios hacen estos 
amagos de violencia para alarmara 
los timoratos. Vosotros, entonces, 
persignaos y partid con confianza, y 
dejadlos que se burlen de st mis- 
mos»". ($ 12,13). 

V 

Para adentrarnos en la apre- 
ciacion y la sensibilidad que estas 
descripciones requieren, es nece- 
sario observar que, en lo que res- 
pecta a la lucha de la Iglesia con el 


demonio, los cristianos primitivos, 
tanto como los catolicos desde en- "* 
tonces, consideraban que estaban 
en las mismas circunstancias que 
los Apostoles. No trazaban un limi- 
te, como lo hacen los protestantes, 
entre la situation de la Iglesia de su 
epoca y la de los Apostoles, sino 
que crelan que lo que esta habia 
sido, lo era todavia, en cuanto a sus 
tribulaciones y sus poderes; que 
los ostensibles ataques de Satan y 
sus propios medios para repelerlos, 
eran los mismos que estan 
descriptos en los Evangelios. El 
exorcismo era un deber sagrado 
para ellos y el poseso tomaba su 
lugar entre catecumenos y peniten¬ 
ces, tanto como entre aquellos que 
tenian oraciones especiales y al¬ 
gunos de los privilegios propios del 
cuerpocristiano. Nuestro Salvador 
se expresa sobre el poder del 
exorcismo, como dependiente del 
ayuno y de la oration, en ciertos 
casos especiales, y asi claramente 
sostiene la notion de un conflicto 
directo entre el luchador cristiano 
y los poderes del demonio, un con¬ 
flicto continuado, por parte del pri- 
mero, con armas determinadas para 
fines determinados y no esa lucha 
meramente indirecta que la forma 
de vida religiosa comun conlleva. 
“Esta ralea desaparece solo por 
medio de la oration y el ayuno”. 
Por cierto que ninguna de las pala- 
bras de Cristo son palabras al azar; 

El hablo con un proposito y el Espi- 
ritu Santo guio a los Evangelistas 
seleccionandolos con un proposito 
y siendo asi, este texto es una regia 
y una admonition y fue utilizado 
como tal por los cristianos primiti¬ 
vos, ya sea por los principios de 
interpretation recibidos o la practi- 
ca traditional de la Iglesia. 

En igual forma, ya sea por la 
manera de interpretar las Escritu- 
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ras, o por opiniones y practicas que 
llegaron a ellos, concibieron que al 
demonio lefueconcedidoun poder 
sobre ciertas bestias salvajes que 
la Escritura le asigna. Es sabido 
que en una ocasion memorable 
tomo la forma de una serpiente; 
otra vez, una legion de demonios 
poseyo una piara de cerdos. Estos 
ejemplos pueden, por lo que sabe- 
mos, ser espectmenes revelados de 
toda una parte de la Divina Dis¬ 
pensation, por ejemplo, las 
interferencias de agentes espiritua- 
les, buenos o malos con el curso 
del mundo, pudiendo ser uno de 
ellos el habla de asno de Balaam; 


y los cristianos primitivos, ya sea 
por interpretar asi las Escriluras, o 
por su sistema tradicional, actuaban 
como si ellos fueran realmente es¬ 
tos espedmenes. Ellos considera- 
ban que la naturaleza animal esta- 
ba fuertemente sometida al poder 
de los espiritus; en tanto que, al 
contrario, habla ocurrido una vez 
en la que el Esplritu Creador habla 
condescendido a revelarse El mis- 
mo bajo la forma corporal de una 
paloma. Sus ideas concernientes a 
las influences demonlacas locales 
como existentes en los oraculos e 
Idolos, condenados por la Escritu¬ 
ra, conflrmaban esta creencia. De 


acuerdo a lo cual, tomaron literal- 
mente pasajes como los que siguen 
a continuation usandolos como 
prueba corroborativa: “Mirad, Yo 
os he dado poder para pisotear ser- 
pientes y escorpiones y sobre todo 
el poder del enemigo”. “Pueden 
manosear serpientesy si bebenalgo 
mortal, no les afectara”. Tu adver- 
sario el demonio, como un leoti 
rugiente, anda a la busqueda de 
alguien a quien devorar”. “Yo vi 
tres espiritus inmundos, como m- 
nas... son los espiritus de los de¬ 
monios, signos patentes de ellos”. 
Agreguen a esto la vision de Daniel 
de las cualro bestias, y la descrip- 
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cion del Leviatan, en el libro de Job, 
que file tornado como un esplritu 
maligno. 

Ademas existe un terreno de 
profunda filosofia en el que 
podrian basarse estas nociones, 
las que parecen haber sido sosteni- 
das por estos cristianos primitivos; 
por ejemplo, que las cosas visibles 
son los ejemplares y muestras de 
las cosas invisibles. Los cuatro ele- 
mentos son, en cierto sentido, slm- 
bolos y senates de agentes espiri- 
tuales, buenos o malos. Satan es 
llamado principe del aire. Sin em¬ 
bargo mas misteriosa que la natu¬ 
raleza inanimada es la familia de los 
animales irracionales cuyos miem- 
bros y organos estan gobemados 
por un principio desconocido que 
los motiva. Seguramente que no 
hay nada abstractamente absurdo 
en el hecho de considerar a ciertos 
desarrollos repugnantes de la 
naturaleza como muestras de la 
presencia del invisible autor de la 
maldad, tan pronto como admitimos 
que este existe. Ciertamente el 
especticulo de un animal de presa, 
con su ira maligna, crueldad salva- 
je, rabia implacable, malicia, astu- 
cia, mal humor, ansiedad, avidez 
brutal, vigor irresistible, cuyos ras- 
gos no son un pecado en si mismos, 
despiertanterriblesyconfusospen- 
samientos en una mente religiosa. 
As! una vision filosofica de la 
naturaleza puede considerarse, 
en los tiempos a que me refiero, 
como corroborando el metodo 
adoptado en la interpretation de la 
Escritura, durante estos mismos 
tiempos. 

Pero ademas, la propia Escri¬ 
tura parecla, en el caso paralelo de 
los demonlacos, tornarse en su pro- 
pio interprete. Era notorio queen la 
epoca apostolica, los demonios to- 
maban de instrumento a los seres 


humanos; ipor que, entonces, no 
hacer lo mismo con las bestias 
irracionales? La simple duda era si 
el estado de cosas en el siglo terce- 
ro era el mismo que en el primero. 
Y esto, afirmo, fue asumido afir- 
mativamente por los cristianos pri¬ 
mitivos, y verdaderamente, mere- 
ciendo o no ser jueces deesta duda, 
supongo que eran tan buenos jue¬ 
ces como pueden serlo los protes- 
tantes. El caso de los demonlacos 
debiera ser sopesado cuidado- 
samente, ya que sus sufrimientos a 
menudo parecen haber sido ni mas 
ni menos que lo que ahora podrla 
atribuirse, superficialmente, a en- 
fermedades naturales, a ser cura- 
das por medios medicinales. El 
demonlaco a quien los apostates no 
pod lan curar, tenia ciertos slnto- 
mas que, en otro, habrlan sido 11a- 
mados epilepticos. Y la mujer que 
permanecio encorvada sobre si mis- 
ma durante diez y ocho anos, y fue 
curada por Cristo, se ha afirmado 
expresamente que tenia “un esplri¬ 
tu de enfermedad”, “y haber sido” 
esclavizada por Satan. Si, entonces, 
lo que parece ser una enfermedad 
puede algunas veces ser muestra 
de una presencia y poder demo- 
niacos, a pesar de admitir normal- 
mente tratamiento medico, ipor que 
es una objecion a la conexion del 
mundo natural o animal con los 
esplritus, el hecho de que las leyes 
del mundo mineral o las peculiari- 
dades de la naturaleza animal pue¬ 
den ser sistematizadas por escrito 
y anticipadas y calculadas de acuer- 
do a nuestro conocimiento del sis- 
tema? La misma objecion existe o 
mejor dicho, es prueba en contra 
de una y otra forma de pensar. El 
mismo temperamento burlon que 
rechaza la ensenanza de la Iglesia, 
primitiva y moderna, sobre el po¬ 
der de Satan, llamandolo “Pagano”, 


“Oriental” y otros nombres, ataca - 
las inspiradas afirmaciones respec- 
to a dicho poder, desechando las 
posesiones demonlacas como irrea- 
les, sosteniendo que Cristo y Sus 
Apostoles hablaban asi por como- 
didad y en el lenguaje de su epoca, 
cuando decian que Satan nos so- 
mete con enfermedades y plagas, y 
era “el principe del poder del aire”. 

Los suefios son otro aspecto de 
nuestra forma de ser, por medio del 
cual, como nos informa la Escritu¬ 
ra, actua a veces lo sobrenatural; y 
en la misma forma general; no siem- 
pre o por reglas fijas, sino en virtud 
de ocasionales, pero reales, co- 
, nexiones con los suefios. 

VI 

En general, entonces, me sien- 
to inducido a que, suponiendo que 
encontrara una narration como la 
de Antonio, de la epoca de los Apos- 
toles, esta serla suficientemente 
concordante con las narraciones 
de la Escritura, como para hacer 
desaparecer de mi pensamiento to- 
das las dificultades preconcebidas 
para creer en ella. Pero por otro 
lado, si el milagro de los cerdos 
hubiera ocurrido durante la vidade 
San Antonio, me aventuro a soste- 
ner que los hombres de esta epoca 
cientifica no suspenderlan mera- 
mente el juicio o lo declararlan im¬ 
probable Go que si tendrlan dere- 
cho a hacer) sino que, de inmediato 
y perentoriamente, lo juzgarlan to- 
talmente increlbley falso; de modo 
de hacer ver que 

“Hay mas cosas entre el cielo 
y la tierra, Horacio, que 
las que sueiias en tu filosofia". 

No deseo juguetear, ni argiiir 
con sutileza en un tema muy pro- 
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fundo. Esta tierra se habia conver- 
tido en el reino de Satan; Nuestro 
Senor llego para terminar su 
usurpation; pero Satan retrocedio 
paso a paso. La Iglesia de Cristo es 
tierra santa, pero afuera de ella 
esta el reino de la obscuridad. 
Muchas personas serias piensan 
que los espiritus malignos tienen, 
aun hoy, exlraordinarios poderes 
en tierras paganas, sin contar los 
restos de su antiguo dominio en 
paises ahora cristianos. Hay extra- 
nas historias que corren en pobla- 
ciones paganas, de brujos y cosas 
parecidas. Y mas aun, jque extra- 
nas son las historias que desde 
paises semipaganos y aun cristia¬ 
nos, han llegado a nuestro conoci- 
miento! ;Que inexplicables para el 
que los percibe, son los ruidos 
repentinos, los pasos y los estruen- 


dos que ha oido en lugares solita¬ 
ries o en compania de otros! 

Considerando estas cosas, si 
yo fuera un candido protestante, 
juzgaria asi la vida de Antonio. Di¬ 
na: “Puede que haya exaltation 
aqui, puede, a veces, haber exage- 
raciones o conceptos errados, lo 
que, teniendo en cuenta lo sucedi- 
do, carecen de importancia. Y tam- 
bien puede ser verdad que aquel 
conflicto, iniciado por Nuestro Se¬ 
nor cuando El fue interrogado y 
atacado por Satan, fue continuado 
en la experiencia religiosa de Anto¬ 
nio, quien vivio no mucho tiempo 
despues de El. Cuan lejos llego la 
accion del espiritu maligno, hasta 
donde esluvo realmente presente 
en formas materiales, cuanto, por 
otra parte, era ensonacion o imagi- 
nacion, poco tiene de importancia. 


Veo sin embargo aqtfi la raiz de una 
gran verdad, y creo que son mas 
sabios los que algo admiten, que 
los que niegan todo. Veo a Satan 
atemorizado ante las invasiones de 
la Iglesia en su reino; lo veo despo- 
jado por el ayunoy la oracion, como 
fue predicho; lo veo retrocediendo 
paso a paso'; y lo veo haciendo todo 
lo posible para resistir en cualquier 
forma. Ni tampoco hay nada incom¬ 
patible con la doctrina cristiana, 
que una guerra tan frontal, con ar- 
mas tan reales, sea llevada contra 
el; una guerra que no utiliza los 
usos ordinarios de la vida y la socie- 
dad con respecto al sujeto material 
de ella y los instrumentos de que se 
vale. Aquel texto sobreel ayuno y la 
oracion es el precepto que lo san- 
ciona: Nuestro Salvador tambien, 
El mismo, estuvo cuarenta dias en 
el desierto y San Pedro en Jappa y 
San Juan en Patmos, nos demues- 
tran que los deberes de este mun- 
do pueden ser providencialmente 
suspendidos por el Evangelio, y un 
intercambio directo con el mas alia 
puede tener lugar para los cristia¬ 
nos”. 

Y si tanto es admitido, cierta- 
mente no hay nada en la vida de 
Antonio que nos haga desconfiar 
de el personalmente. Su doctrina, 
por cierto era pura e intachable; su 
temple es elevado y celestial, sin 
cobardia, sin melancolia, sin for- 
malismos y sin complacencia pro- 
pia. La superstition es abyecta y 
degradante, esta llena de sentimien- 
tos de culpa; desconfia de Diosy se 
espanta de los poderes del malig¬ 
no. Antonio nada tiene de esto, por 
lo menos, al estar pleno de santa 
confianza, paz divina, alegria y va¬ 
lor, aunque sea (como algunos pue¬ 
den juzgarlo) siempre un entusias- 
ta. Pero sobre este tema, dire algo 
en el proximo capitulo. 
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ANTONIO EN CALMA 

“La tierra que era desola- 
da e intransitable se regocija- 
ra, y el desierto se alegrara y 
florecera como el lirio. Yaque- 
llo que era tierra seca se torna- 
ra laguna, y la tierra sedienta 
en manantiales de agua”. 

I 

He dicho suficiente sobre la 
historia de San Antonio; permitid- 
me ahora presenter su caracler al 
lector, lo que hare de la mejor ma- 
nera, presentandole algunos pasa- 
jes de su vida, inconexos entre si, 
tal como ocurren en el transcurso 
de ella. 

Es notable que sus lentalivas 
de curar enfermedades no fueran 
siempre exitosas; debido a que sus 
oraciones eran emplricas y no, 
como en el caso de los Apostoles, 
inspiradas por el propio Poder que 
estaba por revelarse El mismo, mi- 
lagrosamenle. Por supuesto habia 
entonces en la Iglesia, como en 
todas las epocas, dones extraordi- 
narios, pero fueron diferentes de 
aquellos poderes peculiares que 
atribuimos a los Apostoles, como 
ministros directos de la Revelacion. 

“El se unio en sentimientos y 
oraciones con aquellos quesufrlan”, 
dice Atanasio, a y a menudo, y en 
muchos casos, el Senor lo ota. Cuan- 
do era asi, no se enorgullecta; cuan- 
do no tenia exito, no protestaba ; en 
todas las circunstancias le dabagra- 
cias el mismo al Senor, y exhortaba 
a los sufrientes a ser pacientes, y a 
estar seguros de que su cura no de- 
pendla de su poder personal, o de 
algun otro hombre, sino solode Dios, 


que actua cuando quiere y con 
quien quiere. Ijos pacientes, en con- 
secuencia, aceptaban aun las pala- 
bras del anciano como si fueran 
medicinas, aprendiendo a no despre- 
ciar estos medios, sino a ser pacien¬ 
tes, mientras que aquellos que que- 
daban curados eran ensenados a no 
dar gracias a Antonio sino solo a 
Dios" (q 56). 

Este pasaje merece atencion 
tambien, al mostrar el sencillo ca- 
racter de la narracion. Las historias 
supersticiosas y fabulosas no son 
suficientemente Candidas para ad- 
mitir los fracasos que ellas contie- 
nen. La que sigue tiene el mismo 
proposito de mostrar que este no 
era el caso de Antonio. Se le pidio 
que permitiera a una paralitica y a 
sus padres, que lo visitaran con la 
esperanza de curarse, y el rehuso, 
ra/onando que si la vida de ella iba 
a ser preservada, sus oraciones, 
sus oraciones personales podrian 
ser eficaces, sin necesidad de la 
intervention de el. 

*Volved, -contestd hum ildemen- 
te-,ya rnenos de estarya muerta, 
la encontrareis curada. Este feliz 
suceso no se debe a ml, al hecho de 
venir a ml, un hombre humilde, 
para obtenerlo; sino que la curacion 
sedebeal Sehor, el que ofrece compa- 
sion en todas partes, a aquellos que 
lo invocan a El. El Senor ha sido 
misericordioso por las oraciones de 
ella; a mi solo me ha sido revelado, 
por su bondad amoroso, que El la 
curara donde yace» (? 58). 

Antonio sostenia que la fe 
tenia influencia sobre Dios para 
cualquier cosa: y le deleitaba con- 
trastar este privilegio de ejercer la 
fe, con el mezquino grado de cono- 
cimiento que es todo lo que la vista 
y la razon nos ofrece como maxi- 
mo. Parecia que el sentia que habia 
un espiritu divino y un poder en la 


Cristiandad queresultabairresisti-* -~. 
ble el confiarlo alas mentesvigoro- 
sas y sinceras, el que penetraba los 
corazonescon la misma conviccion 
que conlleva cualquier precepto de 
alia moral, dejando a un lado toda 
argumentation, como re- 
lativamente inutil, excepto como 
medio de investigar por curiosidad 
los motivos y las razones necesa- 
rias para satisfacer al Glosofo ana- 
lista. Y entonces, al actuar la fe, se 
convertia en el instrumento para 
obtener el conocimiento de verda- 
des que la razon solo podia anun- 
ciar flojamente, o lal vez ni siquiera 
imaginar. 

“Algunos filosofos vinieron a dis- 
cutir con el, y el les dice: 

*Ya que vosotros preferls insis- 
tiren la busqueda de razones demos- 
trativas, y, al ser diestros en esta 
ciencia, nos instais a nosotros que 
nos abstengamos de adorar a Dios 
sin tener un argumento demostrati- 
vo. Decidme primero, icomo es la 
nocion de las cosas en general y 
especialmente las religiosas, asegu- 
rada en su conocimiento total? iEs 
por demostracion de argumentos 16- 
gicos o por el poder de eficacia 
operativa de la fe? & cual de los dos 
metodos emplearias primero?*. Elios 
dijeron: 4a Fe, dado que se trata de 
un conocimientoabsoluto*. Entonces 
Antonio contesto: «Bien dicho, por- 
que la fe resulta de una disposicion 
del aim a, pero la dialectica proviene 
del saber cientifico del disputante. 
Aquellos entonces, que poseen el po¬ 
der operativo de la fe pueden reem- 
plazar a los otros, ya que no estan 
entorpecidos por razonamientos de¬ 
mos trativos; porque a aquello que 
podemos percibir por la fe, vosotros 
estais recien tratando de llegar por 
razonamiento y a veces ni podeis 
expresar lo que vislumbrais. La fe, 
entonces, la efectiva, es mejory mas 
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segura que vuestros sutiles 
silogismos*” (9 77). 

Y nuevamente: 

"En lugar de demostrar con los 
persuasivos argumentos de la sabi- 
duriagentil, como dice nuestro Maes¬ 
tro, nosotros convencemos por la fe, 
que vividamente se anticipa a un 
procedimiento argumentative’’. (g 
80). 

“Despues de curar a algunos 
demontacos con la sehal de la cruz, 
agrega: «iPor que os admirals por 
esto? No somos nosotros quienes lo 
hacetnos, sino Cristo, por medio de 
aquellos que creen en El. Creed voso- 
tros tambien y vereis que nuestra 
religion se apoya no en algun razo- 
namiento cientifico, sino en la fe, 
que se manifesto a traves del amor 
a Jesucristo; que si la lograis, voso- 
tros tambien dejariais de buscar de- 
mostraciones extraidas de razona- 
mientos, y creeriais que la fe en 
Cristo, es totalmente suficiente»" 
(Ibid). 

Antonio, como ya hemos visto, 
esta lejos de jactarse por sus logros 
espirituales: 

“Noesta bienglorificarseporechar 
los demonios, ni por curar enfermeda- 
des, ni enaltecer demasiado a quien 
los echo, y menospreciar a quien no 
puede hacerlo. Al contrario, estudiad 
la vida ascetica de este y aquel hom- 
bre, 0 imitadlayemuladlaomejoradla. 
Porque el hacer milagros no es cosa 
nuestra, sino del Senor; por lo que El 
dijoasusDisctpulos: «Noos regoeijeis 
porque los espiritus esten sometidos a 
vosotms... etc.» A aquellos que con- 
fan, no en la santidad sino en los 
milagros y dicen: «Seitor, ino echa- 
mos a los demonios en tu nombre?». 
El contesta: * Nunc a os he conocido, 
porque el Senor no reconoce la obra de 
los imptos». En conclusion, enforces, 
debemos rogar para tener el don de 


distinguir ente los diferentes espiritus 
para que, como esta escrito, no crea- 
mos en cualquier espiritu". (g 38). 

En la misma forma disuade a 
sus oyentes de buscar el don de la 
profecia; con lo cual difiere notable- 
mente de los ascetas paganos, tales 
como los neo-platonicos, quienes 
consideraban que un conocimien- 
to de los principios secretos de la 
naluraleza era la gran recompensa 
por su austeridad. 

“iQu6 objeto tiene el oirde ante- 
mano, predicho por los malignos, lo 
que vendra?. 0 ipor que desear este 
conocimiento, aunque fuese cierto? 
Esto no nos hace mejores personas; 
ni es en absoluto una s ehal de exce- 
lencia religiosa. ninguno de noso¬ 
tros esjuzgado por lo que no sabe, ni 
tenido Porfeliz porsu ilustracion 0 
sus conocimientos; pero en ambos 
casos, la cuestion es esta, iha man te¬ 
nido 0 no su fey obedecido honesta- 
mente los mandamientos? Por lo 
que no debemos considerar a la 
ilustracidn 0 al saber como grandes 
cosas, ni vivir asceticamente para 
obtenerlas, por ejemplo para cono- 
cer el futuro; sino para agradar a 
Dios con un buen dialogo. Pero si 
estamos totalmente ansiosos para 
prever lo que vendra, es necesario 
ser puros en nuestras mentes. Cier- 
tamente creo que aquella alma que 
es pura enteramente y entronizada 
en su naturaleza mas sublime, ad- 
quiere una vision tan aguda que es 
capaz de ver mas cosas y mas alia 
que los demonios, al tener a Dios, 
que se los revela. Ast fue el alma de 
Eliseo, que atestiguo la conducta de 
Giezi y discemio los angeles celestia- 
les que estabanpresentes.” (g 34). 


II 

Estos extractos nos han pro- 
visto, incidentalmente la evidencia 


de la calma y aun podna decir, de la 
serenidad del criterio de Antonio, 
dejando de lado la cuestion sobre la 
veracidad de los principios y he- 
clios de los que parte. Se que un 
opositor aduciria que esta es preci- 
samente la verdadera peculiaridad 
de las aberraciones del intelecto, el 
razonar correctamente partiendo 
de premisas falsas; y que Antonio 
en nada diferia de muchos hom- 
bres de hoy, a quienes considera- 
mos incapaces de cuidarse a si mis- 
mos. Sin embargo, seguramente, 
cuando examinamos la evidencia 
sobre la divina mision de los Apos¬ 
tles, pensamos que es permisible 
senalar su buen sentido y sereni¬ 
dad, a pesar de que ellos se apoya- 
ban en premisas, al igual que Anto¬ 
nio. Y considerando cuan extrava- 
gante y caprichosa es la conducta 
de los visionarios, como varian sus 
principios, que groseros son sus 
costumbres, que inconstantes sus 
principios, constiluye ciertamente 
una alabanza para nuestro solita- 
rio, el encontrarlo tan serio, varo- 
nil, considerado y refinado, 0 ha- 
blando familiarmente, tan senor, 
en el verdadero sentido de la pala- 
bra. Vemos algo de esto en el relato 
que Atanasio nos hace sobre su 
apariencia personal despues de 
veinte anos de reclusion, la que 
nada tenia del esqueletico perso- 
naje 0 la rara expresion de quien se 
ha lanzado fuera de la sociedad de 
suscongeneres. Meveo obligado a 
hacer un largo extracto, si empie- 
zo; y sin embargo no puedo evitar 
tener laesperanza que sea del agra- 
do del lector. 

“Habia ya pasado casi veinte 
anos ejercitandose espiritualmente 
a si misrno en soledad, sin salir 
afuera ni ser visto en ningun mo- 
mento por nadie. Pero para esta 
epoca, alexistir muchos queansiaban 
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copiar su vida ascetica y conocidos 
que llegaban violentandoyhundien- 
do la puerta, Antonio aparecid corno 
saliendo de un santuario, perfedo 
en sus misteriosy anitnado porDios. 
Estafuesu primera aparicion afue- 
ra de su enderro, y aquellos que 
vinieron a verb, quedaron sorpren- 
didos del poco cambio que habt'a 
tenido su aparienda, al no llevar un 
hdbito completo, comosi no se hubie- 
ra mortificado, ni la figura 
encorvada que resulta de los ayunos 
y con/lidos con los malignos. Era el 
mismo quehabian conocido antes de 
su retiro. Su mente tambien estaba 
serena, no encogida porla tristeza ni 
ftoja porla indulgencia, ni alegre en 
exceso ni melancolica. No mostro 
confusion ante la vision de la multi- 
tud, ni engreimiento ante sus respe- 
tuosos saludos. El Senor le dio la 
gracia de la palabra, de modo que 
reconforto a muchos que estaban 
entristeddos y reconcilio a los des- 
avenidos, aconsejando en cada caso 
no emprender nada en este rnundo 
antes de dar el amor a Crisb. Y 
mientras conversaba con la gente, 
exhortdndolo a recordar la gloria 
que vendra y la bondad amoroso de 
Dios para con nosotros los hombres 
al no perdonar a Su propio Hijo, 
renunciando a El por nosotros, per- 
suadid a muchos a elegir la vida 
monacal. Y desde ese momenta se 
levantaron monasterios en los man¬ 
tes, y el desierb se convirtio en ciu- 
dad, por los monies que abandona- 
ron todo lo suyo, alistandose en la 
ciudadania celestial”. 

Su biografo continuarecordan- 
do una de sus alocuciones. Fue 
dicha en lengua egipcia, y es como 
sigue: 

“La Escritura Sagrada es sufi- 
ciente para ensehar, sin embargo es 
conveniente exhortamos uno al otro 
en la fe.yrenovamos uno al otro con 


nuestros dichos.. Vosotros enbnces, 
como nihos, traed aqui a vuestro 
Padre bdo b que hayais aprendido; 
yyo a mi vezos com unicare lo que he 
aprendido. hace que esto sea predo- 
minantemente el proposito comun 
para cada uno de vosotros, no aflo- 
jar una vez que hayais empezado, no 
desmayar en vuestro proposib, no 
decir «ya hemos estado detnasiado 
tiempo en estos ejercicios espiritua- 
les». Sino como si dia tras dia estu- 
vieramos empezando por primera 
vez, dejad que vuestro celo crezca; 
porque aun toda la vida humana es 
muy corta comparada con la eter- 
nidad, o mas bien es nada. Y cada 
cosa en este rnundo tienesu precio.y 
no consigues mas que un equivalen- 
te por lo que has dado; sin embargo 
la promesa de la vida etema es com- 
prada por una bagatela. «Los ahos 
de nuestra vida son tres veintenasy 
diezahos» como dice la Escritura, *y 
a lo mas pueden ser cuatro veinte- 
nas»; sin embargo, si persistimos en 
nuestros ejercicios espirituales todas 
las cuatro veintenas, o porcien ahos, 
esto no sera la medida de nuestro 
reinado en la gloria. En lugar de 
cien ahos reinariamos por siglos y 
siglos, no en esta misera tierrasobre 
la que sostenemos nuestra lucha, 
sino que nuestra tierra prometida 
estd en el Cielo. Perdemos un cuerpo 
corruptible pero lo recibimos de vuel- 
ta incorruptible. 

Por consiguiente, hijos mios, no 
nos cansemos, ni pensemos que he¬ 
mos estado batallando por mucho 
tiempo, o que estamos haciendo una 
gran hazaha; ya que nuestros su- 
frimientos de hoy no pueden compa- 
rarse con la gloria que nos serd 
revelada en nosotros. No nosfijemos 
en lo mundano o pensemos que he¬ 
mos hecho grandes sacrificios, por¬ 
que aun la tierra entera no es sino 
un punb, comparada con bda la 


extensidn del cielo. Si hubieramos' - 
posetdo todo y todo hubiesemosaban- 
donado, esbes nada comparado con 
el reino del cielo. No es mas que 
como un hombrequefingedespreciar 
una moneda de cobre, para ganar 
cien de oro; asi, aquel que es dueho 
de bda la tierra, y se despide de ella, 
solo da muy poco ygana cien veces 
mds. iPero si toda la tierra es tan 
pequeha, que significa dejar unos 
pocos acres? io una casa? iO un 
monton de oro? Por cierb que no 
debemos jactamos o desanimamos 
por tal sacrificio. Si no abandona- 
mos estas cosas por la virtud, al 
morir las dejamos y a menudo a 
,alguien que no deseartamos, como 
dice el Eclesiastes. iQue close de 
beneficio constituye el adquirir lo 
que no podemos llevar con nosotros? 
Bien distintosson la prudencia, jus- 
ticia, templanza.fortaleza, compren- 
sion, caridad, amor a los pobres, fe 
en Cristo, mansedumbre, hospitali- 
dad: obtengamos todo esb y lo halla- 
remos ante nosotros, disponiendo 
una morada para nosotros en el 
reino de los humildes”. 

Despues de recordar a sus her- 
manos en Cristo que tienen el Se¬ 
nor para acompanarlos en su es- 
fuerzo, y que ellos deben obedecer 
las regia de los Apostoles de estar 
dispuestos a morir diariamente, 
levantandose al amanecer, pensan- 
do que no viviran hasta el atardecer 
y acostandose creyendo que no se 
levantaran mas “siendo la vida de 
naturaleza incierta, repartida por la 
Providencia de dia en dia”, conti- 
nua: 

“Por lo tanto, habiendonos em- 
barcado en el sendero de la virtud, 
extendamonos hacia lo que estd ade- 
lante. No os alarmeis cuando oigdis 
hablar de la virtud, ni os sintais 
extrahos a ella, porque no estd lejos 
de nosotros, no estd fuera nuestro; la 
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tare a estd dentro n ues tro, y es fdcil si 
tenemos voluntad. Los griegos via- 
jan allende los mares para adquirir 
conocimientos, nosotros no necesita- 
mos viajar para tenerel reino de los 
cielos o cruzar el mar en pos de la 
virtud. Cristo nos anticipa el reino 
de los cielos (El dice) estd dentro de 
ti; la virtud solo necesita de la volun¬ 
tad. 

Tenemos enemigos capaces y 
sutiles, los espiritus malignos; con 
estos debemos batallar, como dice el 
Apostol. Es necesaria mucha ora¬ 
tion y autodisciplina para adqui¬ 
rir, mercedalEspiritu Santo, el don 
de poder diferenciar entre los distin- 
tos espiritus, para descubrir su na- 
turaleza, porejemplo, cuales de ellos 
son menos negligentesycuales mas, 
que designio tieney comose disfraza 


cada uno y como puede ser derriba- 
do y echado. Cuando el Senorvino a 
la tierra, el enemigo cayd,ysu poder 
se debilito, derritiendose; porlo que, 
al ser un tirano sin poder, no se 
aquieta, a pesar de su caida, sitio 
que amenaza, ya que no puede ha- 
cer otra cosa. Que cada uno de 
vosotros tenga esto en cuenta y po- 
dra burlarse de los espiritus malig¬ 
nos. Observa, estamos todos reuni- 
dos aqui y hablamos en contra de 
ellos, y ellos saben que, a medida 
que nosotros progresemos, ellos se 
debilitaran. Entonces si tuvieran el 
poder, no permitirian que viviera- 
mos ninguno de nosotros cristianos; 
si tuvieran poder no se acercartan 
con estruendos, o nos mostrarian 
fantasmas, o cambiarian sus for¬ 
mas para llevar a cabo sus planes; 


uno solo de ellos bastaria, si viniese, 
para realizar todo aquello que pue¬ 
de y desea hacer. Aquellos que tie- 
nen poder no lo exhiben para matar 
al otro, ni alarman con ruidos, sino 
que lo utilizan para llevar a cabo de 
inmediato su proposito. Pero los 
espiritus malignos, al no poder ha¬ 
cer nada, son sdlo actores en una 
comedia, cambiando sus apa- 
riencias y asustando nihos con su 
tumulto y sus artificios; mientras 
que el verdadero Angel del Sehor, 
enviadoporEl contra losAsirios, no 
necesito del tumulto, apariencias, 
ruidos o alborotos, sino que, en el 
sereno ejercicio desu poder, mato de 
un golpe a ciento ochenta y cinco 
mil de ellos. Mas los demonios no 
tienen poder ni siquiera sobre los 
cerdos; mucho menos sobre el hom- 


NEWMANIANA 59 














H1ST0RICAS 


bre, hecho a imagen e Dios” (qq 14- 
29). 

Ill 

iQue puede ser mas calmo, 
mas valiente, mas noble que su 
comportamiento en este episodio? 
Llamen a su vida una novela, si les 
parece bien; sin embargo digo, por 
lo menos, tenemos en esta narra- 
cion, al ideal de un monje, de acuer- 
do a las enseiianzas del siglo cuar- 
to. No puede decirse que Antonio 
era un salvaje que se atormentaba a 
si mismo, un ostentoso derviche, 
que necesitaba de la pomposidad o 
afectacion o necesidad de astucia o 
hipocresia. 

De acuerdo a la description de 
Atanasio, quien lo conocia perso- 
nalmente-: 

“Su apariencia tenia una gran¬ 
de y extraordinaria belleza. Esto era 
unagracia del Salvador: por la que, 
si estaba en compahia de varios 
monjes , y un extrailo queria verlo, 
una vez llegado al grupo, pasaria 
frente a todos y correria hacia Anto¬ 
nio, como atraido porsufigura. No 
porque fuese mas alto o mas grande 
que otros; sino que habia una pecu¬ 
liar serenidad en su comportamien¬ 
to y pureza de alma en el. Porlo que 
al sersosegado en su alma, todas las 
manifestaciones extemasdesussenti- 
mientos estaban libres de perturba- 
ciones tambien; de modo que la ale- 
gria de su alma, hacia placentera a 
su cara, y de los ademanes de su 
cuerpo, se traslucia la serenidad de 
su alma, de acuerdo al texto, «un 
corazon engendra un semblante ale- 
gre, pero el pesar en la mente, de- 
rrumba el esptritu». Es asi como 
Jacobo descubrio la traicion de 
Laban, y dijo a sus esposas: «Yo veo 
el semblante de su padre, que no es 
hoy para mi como lo fue ayer*. Asi 
tambien Samuel descubrio a 


David, porque tenia ojos radiantes 
y dientes blancos como la leche. 
De la misma forma uno podia reco- 
nocer a Antonio, porque nunca se 
mostraba inquieto, al tenersu alma 
en una calma profunda, nunca cam- 
biaba de semblante, por su alegria 
interior” (q 67). 

Sus propias palabras designan 
una de las causas de esta tranquili- 
dad. El dice: 

"La vision que nos dan a noso- 
tros lossantos no es tumultuosa; «El 
no deberd disputar ni vociferar, ni 
nadie oird sus voces*. Viene tan 
callada y suavemente, que el alma 
de inmediato, se llena de placer, 
exaltacion y confianza, sabiendo que 
el Seiior esta con ellos, lo que es 
nuestra alegria, y el poder de Dios 
Padre. Ysus pensamientos estan li¬ 
bres del tumulto y la tempestad; de 
tal modo que, estando ella misma 
btalmente iluminada, es capazpor 
si misma, de contentplar los seres 
que aparecen enfrente a ella. Un 
deseo de cosas divinasyfuturas toma 
posesion de ella, hasta desear juntar- 
se totalmente con estas, y departir 
con ellas. Y mas, si hubiera alguien 
que, por defedo humano, tema la 
vision de estas cosas buenas, estas 
visiones alejan su temor enseguida, 
porsu amor, como hizo Gabriel con 
Zacarias, y el angel de la tumba 
divina con las mujeres, y aquel otro 
que dijo a los pastores del Evangelio: 
«No temdis». ”(q 35). 

Tales sentimientos, hermosos 
como son, podrtan, en otro, atri- 
buirse a mero misticismo; pero no 
en el caso de Antonio, teniendo en 
cuenta su constante vocation y 
practica de abstention yvirlud efec- 
tiva, y el llano y sencillo sentido 
practico de sus exhortaciones. El 
tomo una parte muy activa en las 
controversias religiosas de su epo- 
ca, reverenciando las autoridades 


de la Iglesia y oponiendose tenaz-* 
mente a ambos, los cismaticos 
melecianos y los arrianos. Lo que 
sigue es un relato de otra de sus 
entrevistas con filosofos paganos. 
Estos vinieron con la esperanza de 
burlarse de su ignorancia en litera- 
tura: 

"Antonio les dijo: *iQue decis 
vosotros? Qu6 viene primero, la 
mente o la literatura? <y cual da 
origen a cual, la mente a la literatu¬ 
ra o la literatura a la mente?* Cuan- 
do contestaron que la mente es ante¬ 
rior e invento a la literatura, Anto¬ 
nio respondio: *Aquel, entonces, cuya 
mente es sana, no necesita de la 
. literatura*. Esta respuesta sorpren- 
dio a todos los presentes, tanto como 
a los fildsojbs. Y estos se retiraron 
azorados de que un hombre inedu- 
cado pudiera exhibir tal compren- 
sion. Porque, verdaderamente, 61 no 
tenia nada de salvajismo de quien 
ha vividoy envejecido en las monta- 
has, sino que era educado en su 
conducta, y un hombre de mundo”. 
(5 73) 

Algunas veces se ha objetado 
que los biografos de los santos tie- 
nen fallas en cuanto a la dignidad 
con que tratan los milagros que des- 
criben en sus relatos. No estoy aqui 
llamado a tener en cuenta la validez 
de esta objecion; pero Antonio, por 
lo menos, esta libre de este defecto; 
si sus milagrosy sus visiones fuesen 
air ibuidos a San Pedro o a San Pablo, 
me imagino que no hubieran sido 
cuestionados, al ser presupuesta su 
evidencia. Por ejemplo: 

"Una vez, cuando estaba por ir a 
comer, al detenerse a orar, alrededor 
de la hora nona, sintio que era trans- 
portado en esptritu y, dificil de expit- 
car, se vio asi mismo, comofuera de 
su cuerpo, mientras permanecia mi- 
rando y era llevado en el aire por 
ciertos seres. Enseguida vio algunas 
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odiosas y terribles figuras, detenidas 
en el aire, obstruyendo el caminopara 
impedir que pasara. Sus conductores 
resistieroti pero los otros preguntaron 
si el seria imputable de pecados. Pero 
al empezar a indagar desde su naci- 
mienlo, sus conductores los interrum- 
pieron diciendo: «El Sehorha borrado 
todos sus primeros pecados; pero un 
recuento puede hacerse legalmente a 
partir del dia que se hizo monje, y se 
entrego a Dios*. Sus acusadores em- 
pezaron entonces; pero al no poder 
probar nada el carnino se aclaro y 
quedoabierto. Inmediatamentese en- 
contro de vuelta, corno quien dice, en 
st mismojonnando consigo un Anto¬ 
nio como antes. Entonces, olvidando 
su cotnida, quedd el resto de ese dia y 
toda la noche siguiente, gimiendo y 
rezando, porque se sentia atonito al 
descubrir contra cuantos tenemos que 
pelear, que esfuerzo nos cuesta pasar 
porlos aires hacia el cielo. el recordo 
que esto era lo que habia dicho el. 
Apostol, *el principe del poder deeste 
aire*, y su especial exhortacion al 
respecto, «poneos la panoplia de Dios 
parasercapacesde resistiren el dia el 
tnaldito*. cuando nosotros lo vimos, 
recordamos las palabras del Apostol, 
«Y ya sea en el cuerpo, o fuera del 
cuerpo,yonadase; diossabe*". (g65). 

Y nuevamente: 

“Antonio tuvo una discusion con 
algunas personas que habian venido 
a el, sobre el trdnsito del alma, y la 
morada que le era asignada. En la 
noche siguiente, alguien lo llama des¬ 
de lo alto, con estas palabras: "Anto¬ 
nio, levdntate, ve adelante y mira*. 
En conformidad, se adelanto, sabien- 
do a quien debta obedecery, mirando 
hacia arriba, vio algo enorme, dis- 
formey horrible, estirandose hasta las 
nubesya seres ascendiendo como con 
alas. Al algunos de estos los detenia 
con sus manos, mientras que otros 
volaban, dejandolo de lado, ysegutan 


hacia arriba, sin otra dificultad. En 
estos casos, el monstruo rechinabasus 
dientes;gozando, al contrario, con los 
que derribaba. Inmediatamente An¬ 
tonio oyo una voz diciendo, "Mira y 
comprende*. Y su mente se abrid y 
comprendid que el habia visto el trdn¬ 
sito de las almas, y el enemigo envidio- 
so de los creyentes, agarrandoy dete- 
niendo a aquellos sobre los que tenia 
alguna ventaja, perofrustrado en sus 
tentativas contra aquellos que no lo 
obedecian. Despues de esta vision, 
tomdndola corno una advertencia, 
hizo esjuerzos aim mas tenaces para 
mejorar diariamente”. (g66). 

Una vez mas: 

"Cierta vez, cuando estaba sen- 
tado y trabajando cayd'en trance, y 
gimid mucho ante la vision quecon- 
ternplo. al rato, se volvio hacia los 
que gentian con el, y rezo temblando 
mucho, permaneciendo un largo 
tiempo arrodillado. cuando alfin se 
levanto, el anciano comenzo a llo- 
rar. Sus amigos, temblando y muy 
alarmados, le rogaron les dijera de 
lo que se trataba y lo urgieron hasta 
que lo forzaron a informar. *jOh, 
hijos mios! dijo al fin, con un suspi- 
ro, mejor seria morir antes que esta 
vision se cumpla*. Alser presionado 
porellos, continuo con lagrimas en 
los ojos, *la ira se va a apoderarde 
la Iglesia, la que sera entregada a 
hombres que parecen brutos 
irracionales. Porque vi al altar de la 
casa del Sehor cercado por mulas 
que estaban coceando con sus cascos 
a todo lo que tenian a su alcance, 
como lo hacen las bestias salvajes. 
Veis ahora por que gemia tanto; 
porque oi una voz diciendo: ‘Mi al¬ 
tar va a ser violado’*. Esto vio el 
anciano; dos ahos despues tuvieron 
lugar los asaltos de los arrianos, 
cuando saqueron las iglesiasyentre- 
garon los vasos sagrados para que 
los llevaran los paganos, y obligaron 


a estos a concurrir, dejandosus talle- 
res, a sus reuniones religiosas, y en 
su presencia lanzar soeces insultos 
al altar del Serior“. (g 82). 


rv 

Al fin llego la hora de morir 
para Antonio; y el y sus monjes 
hicieron sus preparativos respecti- 
vos. La narracion continua asl: 

“Los hermanos le urgian que 
permaneciera con ellos,y ahi termi- 
narsu trayectoria, pero el no queria 
ni oirsobre esto, porque, ademas de 
otras razones, que eran evidentes, 
aun sin que el las mencionara, les 
preocupaba especialmente la costum- 
bre que tenian los egipcios con res¬ 
pecto a tos muertos. Ya que los cuer- 
pos de lagente buena, especialmente 
los santos rnartires, acostumbraban 
a ertvolverlos en generos de hilo;yen 
lugar de enterrarlos, los colocaban 
en ataudes, guardandolos en sus ca- 
sas, creyendo asi honrar a los que 
habian partido. Antonio habia tra- 
tado este tema aun con los obispos, 
rogandoles que amonestaran a sus 
feligresias; y habia insistido ante los 
laicos, y habia reprendido a las 
mujeres, diciendo que la practica no 
era concordante con la ensehanza 
recibida, ni en nada con la religidn. 
*Los cuerpos de los patriarcas y pro- 
fetas, estdn conservados hasta hoy en 
sepulcros; y el cuerpo mismo del Se¬ 
hor fue colocado en un sepulcro, y 
una piedra en la entrada lo guardd 
escondido hasta que El se levanto al 
tercer dia.*. Con estos argumentos, 
demostro el error de no enterrar a los 
muertos, por mas santos que fuesen; 
porque, «iquepuede ser mas precio- 
so o sagrado que el cuerpo del Se- 
hor?». Y persuadid a muchos que 
enterraran en el futuro, dando gra- 
cias al Sehor porhaber recibido tan 
buena ensehanza”. 


NEWMAN IANA 61 




H I S T 0 RIC AS 



El monacato 
en Oriente 


Esta era una cuestion de disci- 
plina y discretion, con la cual la 
costumbre de la Iglesia puede va- 
riar en diferentes epocas; pero que 
no nosconcieme aqui; prosigamos: 

“Antonio, entonces, sabedor de 


esto, y temeroso que lo mismo se 
hiciera consu cuerpo, diciendo adios 
a los monjes de los montes exteriores, 
se apresuro a internarse en los mon¬ 
tes centrales, donde vivia normal- 
mente, y despues de unos meses cayo 


enfermo. Entonces, llamando a dos 
que habian vivido con el, como as- 
cetas,yasistido durante quince anos, 
porsu avanzada edad, les dijo: «Yo, 
como esta escrito, ire por el camino 
de mis padres; porque siento que 
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estoyllamado por el Senor. Vosotros, 
entonces, permaneced serenos y no 
perddis la recompensa de vuestro 
largo ascetismo; pero, al igual que 
aquellos que recien empiezan, sed 
diligentesymanteneosjirmesen vues- 
tra seriedad. Vosotros conoceis a los 
ataques del espiritu maligno, que 
feroces son, pero cudn impotentes. 
No los tem dis; mejor respirad el espi¬ 
ritu de Cristo, y creed en El por 
siempre. Vivid como si murierais 
diariamente; cuidad de vosotros 
mismosy recordad las amonestacio- 
nes que habeis oido. No tengais com- 
paiierismo con los cismdticosynada 
que ver con los hereticos arrianos. 
Sed diligente en acercaros primero 
al Senor, luego a los Santos, quienes 
despues de morir, pueden recibiros 
como amigos intimos en las mo- 
radas etemas. Estos deben ser vues- 
tros pensamientos, este vuestro espi¬ 
ritu; y si teneis algun sentimiento 
por mi, recordadme como a un pa¬ 
dre. No dejeis que lleven mi cuerpo a 
Egipto, para que no lo guarden en 
sus casas. Una de mis razones para 
venir a estos montes fue para impe- 
dirlo. Vosotros sabeis que siempre he 
reprochado a quienes lo han hechoy 
conminado a que cesen en esta cos- 
tumbre. Enterrad, entonces, mi cuer¬ 
po en la tierra, obedeciendo mis pa- 
labras, de tal modo que nadie pueda 
saber el lugar, excepto vosotros. En 
la resurreccion de los muertos, me 
sera devuelto incorruptible por el 
Salvador. Distribuidmis ropascomo 
digo a continuacion: Dejad que 
Atanasio, el obispo, reciba el cuero 
de oveja y la prenda sobre la que 
duermo, que el me regald nueva, y 
que ha envejecido conmigo. Permi- 
tid que Serapio, el obispo, tenga el 
otro cuero de oveja. En cuanto a la 
camisa de crin, guardadla vosotros. 
Y ahora, hijos mios, adios; 
iAntonio se va y no estara mas con 


vosotros!*”. 

' “Despues de esta palabras, lo 
besaron, y luego se relajd y parecid 
que veia a amigos que ventan a el, 
pareciendo sentirse muy animado 
por lo que veia (a juzgar por lo 
alegre de su expresion cuando ya- 
cia), y asi lanzd su ultimo suspiro, y 
se reunio con sus padres. Sus acom- 
pahantes, tal cual como el lo habia 
pedido, envolvieron su cuerpo, y lo 
enterraron, y nadie sabe hasta hoy 
donde yace, excepto estos dos. Con 
respecto a los dos amigos a quienes 
les fuera legado un cuero de oveja 
Por cabeza del bendito Antonio y su 
vestimenta andrajosa, arnbos con- 
servan todo como un gran tesoro y 
cuando cada uno lo miira, cree que 
esta viendo a Antonio; y cuando selo 
pone, es como si estuviera llevando a 
cabo sus instrucciones con alegria”. 
(gg 90,92). 

Asi fue, en la vida y la muerte el 
primer fundador del sistema 
monastico; y su ejemplo, tanto 
como visto, y mucho mas por la 
narracion de su biografo fue como 
un fuego encendido en la Cristian- 
dad, al que “muchas aguas no pu- 
dieron apagar”. Esto no significa 
que yo defenderia cualquier forma 
de religion popular, considerando 
que su popularidad implica alguna 
condescendencia con la debilidad 
de la naturaleza humana; sin em¬ 
bargo, si debo elegir entre las doc- 
trinas en boga de una y otra epoca, 
ciertamente voy a preferir aquella 
que requiere abnegacion e implica 
valor y desprecio de lo mundano, a 
alguna de las religiones apreciadas 
ahora, que le roban a la fe toda su 
substancia, su gracia, su nobleza y 
sufuerza.yexcusan su indulgencia 
propia, con los argumentos del or- 
gullo espiriiual, confianza propia y 
seguridad; que, en resumen, fincan 
su orgullo en que son mix%conforta- 


bles que aquel antigup credo, el 
cual, a la par que con alegria, indu¬ 
ce a los hombres a golpearse el 
pecho continuamente y a orar por 
el perdon, y a anhelar el dla del 
juicio, como un acontecimiento que 
les va a ocurrir a ellos, individual- 
mente. 

La siguiente es la narracion de 
Atanasio del efecto producido por 
Antonio en Egipto, aun durante su 
vida; y, tal vez, durante esta no fue 
solo en su principio, sino tambien 
en su plenitud. Porque todas las 
cosas humanas tienden a dejar de 
ser, y el primer ardor del celo y el 
amor son lo mas maravilloso. Sin 
embargo cuando su gloria primera 
habia empalidecido, el hogar 
monastico fue siempre, como aho¬ 
ra, el refugio de los penilentes y la 
escuela de los santos. Pero oiga- 
mos a Atanasio: 

“En medio de los montes habia 
monasterios, como tabemaculos lle- 
nos de coros divinos, cdnticos, estu- 
dios, ayunos, oraciones, regocijos en 
la esperanza de cosas futuras, y es- 
fuerzos para obtener limosnas, te- 
niendo amoryarmonia uno para el 
otro. Yverdaderamente le era dado 
a uno el verahi un lugar peculiar de 
piedad y rectitud. No habian 
o/ensores ni enjuiciados, ni protes- 
tas contra el recaudador de impues- 
tos, sino una multitud de ascetas, 
cuyo unico sentimiento era la santi- 
dad. De modo que un extrano, al ver 
los monasteriosy su orden, hubiera 
estado inducido a exclamar: *;Que 
bellas son vuestras moradas. Oh 
Jacobo, y vuestros tabemaculos, Oh 
Israel!; como sombreadas arboledas, 
como un jardin junto al rio, como 
tiendas erigidas por el Senor, y como 
cedros al horde del agua»”. (g 44). 

Traduccion 
Armando Jolly Silveyra 
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THE GREEK FATHERS 

Let heathen sing thy heathen praise, 

Fall'n Greece! the tohught of holier days 
In my sad heart abides; 

For sons of thine in Truth's first hour 

Were tongues and weapons of his power 

Bom of the Spirit's Fiery shower, 

Our fathers and our guides. 

All thine is Clement's varied page; 

And Dionysius, ruler sage. 

In days of doubt and paini; 

And Origen with eagle eye; 

And saintly Basil's purpose high 

To smite imperial heresy, 

And cleanse the Altar's stain. 

From thee the glorious preacher came, 

With soul of zeal and lips of flame, 

A court's stem martyr-guest; 

And thine, 0 inexahustlve race! 

Was hazianzen's heaven-taught grace; 

And royal-hearted Athanase, 

With Paul's own mantle best. 

Diciembre 28,1832 


LOS PADRES GRIEGOS 

j Can ten los paganos tu alabanza pagana, 
Qrecia caida! La memoria 
de dias mas santos habita 
mi corazon entristecido. 

Pues en la aurora de la Verdad 
hijos tuyos fueron voces 
y armas de Su poder, 
nacidas de la ignea 
Uuvia del Espiritu, 
nuestros padres, y nuestros guias. 

Asi te pertenece 
la pagina irisada de Clemente; 
y tuyo es Dionisio, maestro sabio 
en dias de dolor e incertidumbre. 

Tuya la mirada de aguila de Origenes, 
y el alto designio de Basilio 
de aplastar santamente la herejia 
imperial, y de limpiar 
el altar maculado. 

De ti nacio el predicador glorioso, 
celo en el alma y labios encendidos, 
y austero en el martirio. 

Y tuya, de tu perenne raza 

fue la Gracia celestial del hacianceno, 

y tuyo el corazon de rey del Atanasio, 

revestido del manto 

bendito del Apostol. 


Traduccion: Jorge N. Ferro 
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Lo que quisiera incentivar a los hombres de 
ciencias en sus pensamientos sobre la teologfa, 
y lo que quisiera recomendar a los teologos 
cuando vuelven su atencion hacia temas de 
investigacion cientffica, es una creencia noble 
y viva en la soberanfa de la verdad. 

Es probable que el error prospere por algun 
tiempo, pero la verdad triunfara finalmente. 



Cardenal Newman 
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